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PROOEMIUM.

Postquam opuscnlum quoddam, velut exemplum meditandi de ra-
tione fidei, cogentibus me precibus quornmdam fratrum, in-persona
alicujus tacite secum ratiocinando que nesciat investigantis edidi :
considerans illud esse multorum concatenatione contextum argumen-
torum, ceepi mecum quéerere si forte posset inveniri unum argumentom,
quod nullo alio ad se probandum guam se solo indigeret; et solum ad
adstruendum quia Deus vere est, et quia est summum bonum nulle
alio indigens, et quo omnia indigent ut sint et bene sint, et quacum-
que credimus de divina substantia, sufficeret. Ad quod cum s®pe
studioseque cogitationem converterem , atque aliquando mihi videre-
tur jam capi posse quod queerebam, aliquando mentis aciem omnino
fugerat; tandem desperans volui cessare, velut ab inquisitione rei,
quam inveniri esset impossibile. Sed cum illam cogitationem, ne men-
tem meam frustra occupando, ab aliis, in quibus proficere possem,
impediret, penitus a me vellem excludere : tunc magis et magis, no-
lenti et defendenti se ceepit cum importunitate quadam ingerere. Qua-
dam igitur die, cum vehementer ojus importunitati resistendo fatiga-
rer, in ipso cogitationum conflicta sic so obtulit quod desperaveram,
ut studiose cogitationem amplecterer, quam sollicitus repellebam.
ZEstimans igitur quod me gaudebam invenisse, si scriptum esset ali-
cui Jegenti placitarum , de hoc ipso et de quibusdam aliis, sub per-
sona conantis erigere mentem snam ad contemplandum Deum, et
quasrentis intelligere quod credit, subditum scripsi opusculum. Et
quoniam nec istud, nec illud, cujus supra memini, dignum libri no-
mine, aut cui auctoris preeponerelur nomen, judicabam; ncc tamen
eadem sine aliquo titulo, quo aliquem, in cujus manus, venirent,
quodammodo, ad se legendum invitarent dimittenda putabam ; uni-
cuique suum dedi titulum, ut prius, Exemplum meditands de vatione
fides : et scquens, Fides quwerens Intellectum, dicerctur. Sed cum jam
a pluribus cum his titalis uirumque transcriptum esset, coegerunt me
plures, et maxime reverendus archiepiscopus Lugdunensis, Hugo no-
mine, fungens in Gallia legatione apostolica, qui mihi hoe ex aposto-
lica preecepit autoritate, ut nomen meum illis preescriberem. Quod
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PREFACE.

Cédant aux pressantes sollicitations de queques-uns de mes fréres,
j"ai mis au jour un petit ouvrage composé en forme de méditation re-
ligieuse sur les mystéres de la foi, et dans lequel javais emprunté le
langage et les idées d’'un homme qui s'entretient, solitaire, avec sa
pensée, et cherche Dieu avec les lumiéres de sa raison. A peine cet
ouvrage eunt-il parn que, songeant A cette longue série d’argume:s
qu'il m’avait falla employer, et dont la chaine non interrompue m’'a-
vait semblé nécessaire pour arriver & mon but, je me demandai si
par hasard on ne pourrait pas trouver un argument unique, indépen-
dant de tout autre, so suffisant & lui-méme, pour opérer la conviction,
pour établir avec certifude que Dieu existe, qu'il est la cause supréme
de toute existence et la source premidre do tout bien; en un mot, pour
rendre compite de tous les altributs que la foi accorde a la nature di-
vire. Long-temps je cherchai dans ma pensés cet argument victo-
rieux, long-temps je le poursuivis dans les profondeurs de la éflexion
avec une ardente curiositd. Parfois i) me semblait que j'alluis le saisir,
mais toujours il m'échappait au moment ol je croyais I'atteindre. Fa-
tigué de mes inutiles offorts, et désespérant du succds de mon entre-
pris~, j'avais résofu d'y renoncer ct d’abandonner une recherche quo
je regardais désormais comme infructueuse ; mais j'ens bean vouloir
chasser cette idée de mon esprit, de peur qu'en I'occupant 3 la povr-
suize d’un objet impossible 4 atteindro elle ne Fempéchat do se livrer
A des travaux moins futiles ot plus profitables , elle s'dtablit obstiné-
ment en moi, elle m'obséda de plus en plus, malgré tous mes efforts
pour me délivrer de sa présence importune et de ses continuelles per-
sécutions. Un jour donc qu'elle we.pressait avec un nouvel acharne-
ment et que j'étais plus fatigud que jamais de cetto Juito incessante,
au milicu méme de ce conflit de mes ponsies, ce que j'avais inutile-
ment cherché vint s'offrir tout-3-coup & mon esprit et me for¢a dem-
brasser avec transport I'idée heurcuse quo je voulais repousser loin
de moi. Tout fler de ma découverto, jo m'imaginai que quelques lec-
teurs Ja verraient avec plaisir exposée dans un écrit oi jo forais par-
Jer un chrétien qui s'efforce d'¢lever son ame jusqu'd 1a contemplation
de Dien, et qui cherche a se rendre comple de ¢a croyance. Je com-
posai done le petit ouvrage que je donne aujourd’hui au public. Je
u'eus point, en lo terminant, la prétention d’avoir fait un livre; cotte
prélention, je ue I'avais pas eue davantage en terwinant le premior :
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ut aptius feret, illud quidem Monologium, id est, Soliloguium : istud
vero Proslogion, id est, Alloguium, nominavi.

Carvor 1. Eia nunc, homuncio, fuge paululum occupationes tuas,
absconde te modicum a tumultuosis cogitationibus tuis. Abjice nunc
onerosas curas, et posipone laboriosas distonsiones tuas. Vaca ali-
quantulum Deo, et requiesce aliquantulum in eo. Intra in cubiculum
mentis tuz ; exclude omnia preeter Denm, of que te juvent ad qua-
rendum esm ; ot clauso ostio quéere eum. Dic nune, totum cor meum,
dic nunc Deo : « Quaero vultum toum ; veltum tuum, Pomine, requiro.»
Eia nunc ergo, ta Domine Dens meus, doce cor meum et quomodo to
queerat, ubi 6t quomedo te invenial. Domine, si non es hic, ubi te
quaram absentem? 8i autem ubigue es, eur non video te presen—
tem? Sed certe habitas lucem inaccessibilem. Et ubi st lux inacces-
sibilis, aut guomodo accedam ad lucem inaccessibilem? Aut guis me
ducet, et inducet in illom, ut videam te in illa? Deinde, quibus sigois,
qua facie te queram ? Nunguam te vidi, Domine Deus meus; non novi
faciem tuam. Quid faciet, altissime Domine, quid faciet iste tuus lon-
ginquus exsul? Quid faciet servus tuus anxius amore tui, et longe
projactus a facie tua? Anhelat videre to; et nimis abest illi facies tua.
Accedere ad to desiderat ; et inaccessibilis est habitatio tua. Invenise
te cupit, et nescit locum tuum. Quemrere te affectat; et ignorat vultam
toum. Domine, Deus meus es, ot Dominus meus es; et nunquam to
vidi. To me fecisti ot refecisti, of omnia mea bona fu mihi contulisti;
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ces deux opuscules me semblaient également indignes de paraltre avec
le nom de lour auteur. Cependant je ne voulais point les abandonuer
aux chances de la publicité sans donner & chacun d'eux un titre qui
Jui fit espérer un accueil favorable et Jui servit de recommandation
auprés de quelques lecteurs. J'avais en conséquence intitulé lo pre-
mier Modcle de méditation sur les mystéres de la foi, et le second la
Foi cherchant U Intelligence. Déja ces deux pelits ouvrages avaient é18
plusieurs fois transcrits avec les titres ci-dessus indiqués , quand des
personnes de considération ny’engagérent & y mettre mon nom. Huge,
le vénérable archevégue do Lyon, qui 3 celte époque s’acquitiait en
France d’une mission apostolique, usa lui-méme de toute son autorité
sur moi pour me décider a signer ces deux écrits. Jo dus obéir, ot jo
jugeai en méme temps convenable d’en changer los titres; jintitulai
done le premicer : Monologue ou Soliloque , et le second : Proslogue ou
Allocution.

CuarmTRE L. Faible mortel, Yérobe-toi un instant aux occupations
d'ici-bas; cherche un abri contre 'orage de tes pensées, dépose le
pesant fardean de tes inquidtudes, suspends ton pénible labeur. Un
moment du moins occupe-toi do Dicu, un moment repose-toi en lui.
Eatre dans le sanctuaire do ton ame, ferme-le aux souvenirs impor—
tuns de la terre, aux vairs bruits du mon:le, ct, scul avee tes réfloxions
pieuses, cherche Pieu ans le silence du recucillement. Dis, & mon
ceeur, dis maintenant A Dieu : « Jo veux contempler ta face; C'est ta
» face, Seigneur, que je veux contempler. » Et vous, mon Seigneur et
mon Dicu, apprenez & mon ccur en quel lien et comment il doit vous
chercher, en guel licu et comment il peut vous trouver. Seigncur, si
vous n'tles pas ici prés de moi, ob vous chercherai-jo? si vous {tes
étes partout, pourguni ne vous vois-je point? Je sais que vous habitez
au sein J’une lumitre inaccessible ; ot rdon: est-clle, cetlo lumitre in-
accessible? comment ; ourrai-je en approcher? qui me guidera vers
ello? qui m'y fera 1-énétrer afin que je vous voie dans votre mysté-
rieuse et brillante demoure? i quels signes, 3 quels traits vous recon-
nattrai-je? Je ne vous aj jamais v, mon Scigneur et mon Dicu; je ne
connais puint voire visage. Que fera, Dieu trés-haut, que fera ce
pauste exilé qui languit si loin de vous? que fera votre serviteur, qui
brile d’amour pour vous, et qui est banni de volre présence? Il vou~
drait vous voir, et il ne peut franchir la distanco qui lo sépare de
vous; il voudrait alior vers vous, et votre demsure est inaccessiblo 3



%32 ALLOQUIUM DE DEI EXISTENTIA.

¢t nondum novi te. Denique ad te videndum factus sum, et nondum-

faci propter quod factus sum.

O misera sors hominis, cum hoc perdidit ad quod factus est. O du-
rus, et dirus casus ille! Hou! quid perdidit, et quid invenit? Quid
abscessit, et quid remansit? Perdidit beatitudinem, ad quam factus
est; et invenit miseriam, propter quam factus non est : abscessit, sine
quo nihil felix est; et yemansit, quod per se nonnisi miserum est.
Manducabat tunc panem angeloram , quem nunc esurit; manducat
nunc panem dolosum , quem tunc nesciebat. Heu publicus luctus ho-
minum : universalis planctus filioram Ads1 Ille ructabat saturitate ;
nos suspiramus esurie. 1lle abundabat ; nos mendicamus. Illo feliciter
tenebat; et misere deseruit : nos infeliciter egomus , et miscrabiliter
desideramus ; et heu, vacui remanemus. Cur non nobis custodirit,
cum facile posset, quo tam graviter carcremus ? Quare sic nobis ob-
seravit lucem, et obduxit nos tenebris? Ut quid abstulit nobis vitam,
et inflisit mortem? /Erumnosi, unde sumus expulsi, quo sumus im-
pulsi? ande preecipitati? quo obrati? A patria in exsilium; a visione
Dei in excitatom nostram; a jucunditate immortalitatis in amaritu-
dinem et horrorem morlis. Misera mutatio de quanto bono in quan-
tum malum! Grave dampum, gravis dolor, grave totam.

Sed hen! me miserum, unum de aliis miseris filiis Eves elongatis a
Deo, quid incoepi? quid effeci? quo tendebam? quo deveni? Ad quid
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il voudrait vous trouver, et il ignore o vous &les; il voudrait vous
chercher, et il ne connait point les traits de votre visage. Vous étes
mon Seigneor et mon Dien, et je no vous ai jamais vu; vous m’avez
créé deux fois, vous m’avcz comblé de vos bienfaits, et je ne vous
connais pas encore. ¥ai été créé pour vous voir, pour vons conteme
pler, et je n’ai pu encore atteindre le but de mon existence.

Jour funeste ot Yhomme fut déshérité de son destin sublime! qui
pourrait assez déplorer sa faute et son malheur? Hélas! qu’a-t-il
perdu et qu’a-t-il trouvé? qu’a-t-il laissé échapper et que lui est-il
resté? 1l a perdu la béatitude qui était lo but de son existence, et il a
trouvé la misére, pour laguello il n’avait point &1é fait; il a laissé
¢chopper un trésor sans lequel il n’y a point de bonheur, et il ne lni
est rien resté que la souffrance ct la douleur. L'homme, avant sa
faute, se nourrissait du pain des anges qu'il ne connait plus avjour-
d’hui; et maintenant il se nourrit du pain des douleurs, qu'il ne con-
naissait pas encore alors. Que tous les hommes gémissent, que tous
les fils d’Adam versent des larmes et fassent entendre une plainte
¢ternello. Hélas! notre premier pére se rassasiait d’une nourriture
céleste, et nous mourons de faim ; il &uait riche, et la pauvretd nous
accable; il était heureux, il a méprisé son bonheur, et nous sommes
condamnés 4 tous les maux, et nous soupirons en vain aprés une f8li-
cité qui ne saurait revenir. Hélas! pourquoi n’a-t-il pas gardd los
biens dont il jouissait et dont il pouvait jouir toujours? pourquoi
na-t-i! pas l.issé co précienx héritago & ses descendans? pourquoi
nous a-t-il ainsi ravi la lumiére pour nous plonger dans les téndbres?
pourquoi nous a-t-il 816 la vie? povrquoi novs a--il donné la mort?
Infortunés1 de quel séjour de délices nous avons 6té chassés! dans
quel séjour de mistres nous habitons! de quelle hautonr sublime nous
avons ¢16 précipités! dans quel ablme profond nous sommes descen-
dus! Nous avions uno patrie, et nous voild exilés ; nous pouvions con-
templer Dieu, et nous voila frappés d'aveuglement; nous pouvions
jouir de I'immortalité et de la béatitude céleste, ot nous voild con-
damnés ici-bas au malheur et & Ja mort. Quelle révolution terrible
s'est optrée dans nos destinées! quello chute immense nous avons
faite du comble de la félicité au fond de Ja misére! Quo tous les
hommes gémissent, que tous les fils d’Adam exhalent une plainte
éternelle.

Mais hélas! malheurenx que jo suis, compagnon d’infortune do
teus Ies enfans d'Eve, pavvre exilé, banni commo mes fréres de la

xv. 98
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adspirabam ? in quibus suspiro? quasivi beua; et scce turbatio. Ten-
debam in Deum, et offendi in meipsura ; reguiem quaerebam in secreto
meo, et tribulationem et dolorem inveni in intimis meis. Volebam
ridere a gaudio mentis mez, et cogor rugire a gemitu cordis mei.
Sperabatur letitia : et ecce unde densentur suspiria. Et, o tu Domine,
usquequo? Usquequo, Domine, oblivisceris nos? usquequo avertis fa-
ciem tuam a nobis? Quando respicies, et exaudies nos? Quando illu-
minabis oculos nostros, et osterdes nobis faciem tuam? Quando
reslitues te nobis ? Respice, Domine, exaudi, illumina nos, ostende
nobis teipsum. Restitue te nobis, ut bene sit nobis; sine quo tam male
ost nobis. Miserere labores et conatus nostros ad te, qui nihil vale-
mus sine te. Invitas nos; adjuva nos. Obsecro, Domine, ne desperem
suspirando; sed respirem sperando. Obsecro, Domine, amaricatum
est cor meum sua desolatione; indulca illud tua consolatione. Ob-
secro, Domine, esuriens inceepi queerere te ; ne desinam jejunus de
te : famelicus accessi, ne recedam impastus. Pauper veni ad divitem,
miser ad misericordem ; ne redeam vacuus et contemptus. Et si ante-
quam comedam suspiro, da, vel post suspiria, quod comedam. Do-
mine, incurvatus non possum nisi deorsum adspicere ; erige me, ut
Ppossim sursum intendere. « Iniquitates mez supergressm caput meun,
» obvolvunt me; et sicut onus grave, gravant me.» Evolve me, ox0-
nera me ; ne urgeat puteus earum os suum super me : liceat mihi sus-
picere lucem tuam, vel de longe, vel de profundo. Doce me, quarere
te, et ostende te queerenti : guia nec qumrere to possum , nisi t do-
ceas ; nec invenire, nisi te ostondas. Queeram te desiderando, desi-
derem queerendo, inveniam amando, amem. inveniendo. Fateor ,
Domine, et gratias ago, quia creasti in me hanc imaginem tuam, ut
tul memor sim, te cogitem , te amem ; ed sic est aholita atiritione
vitiorum , sic est obfuscata famo peccatorum; ut non possit facere ad
quod facta est, nisi tu renoves et reformes eam. Non tento, Domine,
penetraro altitudinem tuam; quia nullatenus comparo illi intellectum
meum : sod desidero aliquatenus intelligere veritatem tuam, quam
credit et amat cor meum. Neque enim queero intelligoro, ut credam ;
sed credo, ut intolligam. Nam et hoc credo quia nisi credidero, non
intelligam.
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présence de Dieu, gu'avais-je entrepris et qu'ai-je fait ? quel était mon
but et ol suis-je arrivé? vers quel objet aspirait mon ceeur et pour-
quoi soupire-t-i1? Je cherchais le bien supréme, et je n'ai trouvé que
la désolation; je voulais m’élever vers Dieu, et je suis retombé sur
moi-méme; je cherchais le repos dans le recueillement de ma pensée,
et j’ai trouvé le trouble jusque dans le sanctuaire de mon ame; jo
voulais m"abandonner & une pieuse allégresse, et je suis forcé de faire
entendre lo cri percant de la douleur; j'espérais entonner un hymne
de joic, et ma bouche n’exhale que les accens de la tristesse. Mais
vous, Seigneur, jusques A quand, jusques & quand, Seigneur, oublie~
rez-vous vos créatures? jusques 3 quand détournerez-vous vos re-
gards pour ne les point voir? Est-il loin encore le jour ou vous dai-
gnerez jeter les yeux sur nous et préter oreille A nos pri¢res? le jour
o vous ferez briller votre lumidro dans nos cocurs, ot vous révélerez
4 notre vue la majesté de votre face, ot vous nous serez rendu? Jetez
les yeux sur nous, Seigneur, prétez Yorcille & nos pritres, faites briller
votre lumidre dans nes coeurs, révélez & notre faible vue la majesté de
votre face, rendez-vous & nous, afin que nous soyons heureux en vous
possédant, vous dont Ja privation nous rend si malheureux. Ayez pitié
do nos peines et des efforts que nous faisons pour arriver jusqu'a vous,
faibles moi tels qui ne pouvons rien sans vous. Tendoz-nous une main
secourable, puisque votre voix nous appelle. Je vous en supplie, Sei-
gneur, ne me laissez point soupirer dans lo désespoir, mais faites quo
je vespire par Pespérance. Je vous en supplie, Scigneur, mon cotur
est désold et plein d'amerlume, vorsez en lui vos dounces consolations.
Je vous cn supplie, Seigneur, jo me suis mis & vous chercher, tour-
menté par la faim, no permeltez pas quo je m'en revicnne affamé ; jo
suis venu vers vous pour vous demander Je pain des anges, ne me
laissez point vous quittcr sans dire rassasié de la nourriture céleste.
Pauvre et malheureux, je vous implore, vous qui dtes riche et bienfai-
sant. Dédaignercz- vous ma priére? m'abandonnerez-vous & mon in-
digenco et & ma misére ? Jo soupire parce quo j’al faim ; ne serez-vous
pas touché do mes soupira? Seigneur, jo suis courbé vers la terre et
Jo ne puis regarder en haut; relevez-moi, afin que jo puisse contem-
plerle ciel. « Lo poids de mes iniquités fait pencher ma tote, il m'ac-
» cable comme un lourd fardeau ; » soulagez-mol, faites que jo puisso
mo redresser, que je puisse voir votro lumidre, du moiis de loin, du
moins du fond do I'abime ot jo suis tombé. Apprenez-mof & vous
chercher ; montrez-vous & mes regards qui vous cherchent, car jo ne
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Capr. 11. Ergo, Domine, qui das fidei intellectum, d2 mihi, ut, quan-
tom scis expedire, intelligam quia es, sicut.credimus, et hoc es, quod
credimus; et quidem credimus te esse aliquid, quo nihil majus cogitari
possit. An ergo non est aliqua talis natura, quia : « Dixit insipiens
» in corde suo : Non est Deus ?»Sed certeidem ipse insipiens, cum audit
hoc ipsum quod dico, aliquid quo majus nibil cogitari potest; intel-
ligit quod audit, et quod intelligit in intellectu ejus est; etiam si non
intelligat illud esse. Aliud est enim rem esse in intellectu : aliud intel-
ligere rem esse. Nam cum pictor praecogitat quee facturus est, habet
quidem in intellectu ; sed nondum esse intelligit, quod nondum fecit.
Cum vero jam pinxit; et habet in intellectn, et intelligit esse quod jam
fecit. Convincitur ergo etiam insipiens esse vel in intellectu aliquid,
quo nihil majus cogitari potest: quia hoc cum audit, intelligit, et
quicquid intelligitur, in intellectu est. Et certe id quo majus cogitari
nequit, non potest esse in intellectu solo. Si enim vel in solo inteliectu
est, potest cogitari esse etin ro: quod majus est. Si ergo id, quo majus
cogitari non potest, est in solo intellectu; idipsum, quo majus co-
gitari non potest, est quo majus cogitari potest: sed certe hoc esse
non potest. Existit ergo procul dubio aliquid, quo majus cogitari non
valet, et in intellecin, et in re.
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puis vous chercher si vous ne guidez mes pas, ni vous trouver si vous
ne vous révélez pas 4 moi. Je dois vous chercher en vous désirant, je
dois vous désirer en vous cherchant, je dois vous trouver en vous ai-
mant, je dois vous aimer en vous trouvant. Je le confesse, Seigneur,
et jo vous en rends grices, vous m'avez créé¢ & voire image, afin que
je me souvienne de vous, que je pense & vous, que je sois rempli d’a-
mour pour vous. Mais ce reflet divin que vous avez mis en moi est
tellement effacé par l'empreinte du vice, tellement obscurci par les
ténébres du péché, qu'il est désormais pour moi un flambeau inutile
si vous ne lui rendez sa splendeur premiére. Je n’essaie point, d mon
Dieu, de sonder les profundeurs mystéricuses de votre nature; mon
intelligence bornée ne peut mesurer I'immensité de vos perfections ;
mais je désire comprendre, autant qu'il est en moi, les saintes vérités
que mon cceur aime et que ma foi reconnait ¢n vous. Je ne cherche
pas & comprendre afin de croire, je crois afin de comprendre; je ne
puis avoir I'intelligence qu’a condition d’avoir d’abord la foi.

Cuap. 11. Mon Dieu, vous qui donnez lintelligence & la foi, faites
que je comprenne, autant que vous le jugez utils, que vous existez
comme nous le croyons, et gue vous étes tel que nous vous croyons.
La foi nous dit que vous {tes 1'¢tre par excellence, I'dtro au-dessus
duguel ]a pensée ne peut rien concevoir. « L'insensé a dit dans son
» ceeur : 11 n’y a point de Dieu; » a-t-il dit vrai? la foi nous trompe-
t-elle quand elle affirme I'existence de la divinité | non, certes. L'in-
sensé lni-méme, en entendant parler d’un étre supérieur A tous les
autres et au-dessus duquel Ja pensée ne peut rien concevoir, com-
prend nécessairoment co qu'il entend; or, ce qu’il comprend existe
dans son esprit, bien qu'il en ignore I'existence extérieure. Car autre
chose est I'esistence d’un objet dans I'intelligence, autre chose la no-
tion de I'existence de cet objet. Ainsi quand un peintre médite un
tableau qu’il va bientdt jeter sur la toile, co tablean existe déja dans
son esprit ; mais I'artiste n’a pas encore Yidée de Iexistence réelle
d'une ccuvre qu'il n’a pas encore enfantéz; il ne pout avoir cette idée
que lorsque 'ceuvre congue dans son imagination prend une forme
et g’incarne, pour ainsi dire, sous son pinceau. Dés lors cette cuvre
existe & la fois et dans I'esprit de 'artiste et dans la rdalité. L'in-
sensé lui-méme est donc forcé d’avouer qu'il existe, du moins dans
I'intelligence, quelque chose au-dessus de laquelle Ia pensée ne peut
rien concevoir, puisqu’en entondant parler de cet &tre supréme, quel
quil soit, il comprend ce qu'il entend, et que tout ce qui est compris
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Car. 111. Quod utique sic vere est, ut nec cogitari pnssit non esse.
Nam potest cogitari esse aliquid quod non possit cogitari non esse;
quod majus est, quam quod non esse cogitari potest. Quare si id, quo
majus nequit cogitari, potest cogitari non esse : idipsum quo majus
cogitari nequit non est id quo majus cogitari nequit : quod convenire
non potest. Sic ergo vere est aliquid quo majus cogitari non potest,
ut nec cogitari possit non esse.

Et hoc es ta, Domine Deus noster. Sic ergo vere es, Domine Dous
meus, ut nec cogitari possis non esse; ot merito. Si enim aliqua mens
posset cogitare aliquid melius te, ascenderet creatura super creatorem,
et judicaret de creatore : quod valde est absurdum. Et quidem quic-
quid est aliud preeter solum te, potest cogitari non esse. Solus igitur
verigsime omnium, et ideo maxime omnjum habes esse : quia quic-
quid aliud est, non sic vere est, et idcirco minus habet esse. Cur
itaque , «dixit insipiens in corde suo, non est Deus?» Cum tam in
promptu sit rationali menti, t¢ maxime omnium esse. Cur, nisi quia
stultus et « insipiens?»

Car. IV. Yerum quomodo dixit in-ipiens in corde suo quod cogi-
tare non potuit, aut quomodo cogitare non potuit, quod dixit in
corde? cum idem =it dicere in corde et cogitare? Quod si vere, imo
quia vere et cogitavit, quia dixit in corde; et non dixitin corde, quia
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existe dans Vintelligence. Or, cet étre supréme au-dessus duquel la
Ppensée ne peut rien concevoir ne saurait exister dans lintelligence
senle; car, en supposant que cela soit , rien n’empéche de le conce-
voir comme existant aussi dans la réalité, ce qui est un mode d’exis-
tence supérieur au premier. Si donc I'étre supréme existait dans Vin-
telligence seulo, il y aurait quelque chose que la pensée pourrait
concevoir an-dessus de lui; il ne serait pius ’4ire par excellence, co
qui implique contradiction. 11 existe donc sans aucun doute, et dans
Pintelligence et dans la réalité , un &tré an-dessus duque} Ja penséo
ne peut rien concevoir.

Caap. I11. Cet 4tre suprémo existe si bien qu’il est impossible de
concevoir sa non-cxistence. En effet, on peut avoeir I'idée de quslque
chose qui existe nécessairement et d’une maniére absolue; or ce
mode d’existence est supérieur & celui qui caractérise les étres con-
tingens. Si donc on pouvait concevoir la non-existence de I'étre su-
préme et faire de lui un étre contingent, Ja pensée serait libre de
concevoir au-dessus de lui quelque chose dont J'existence serait né-
cessaire ; par conséquent il ne serait plus I'dtre par excellence, ce qui
implique contradiction. I esiste donc un &tre supréme, et cet étro
supréme existe si bien que la pensée ne peut concevoir sa non-
existence.

C’est vous qui &tes cet étre par excellence, mon Seigneur et mon
Dieu; et vous existez avec tant de plénitude et de vérité qu’il est im—
possible de comprendre que vous n’existiez point; et c'est justice. Si
1a pensée humaine pouvait avoir I'idée d’un étre supérieur a vous, la
créature s'éléverait au-dessus du Créateur et le jugerail du haut de
son orgueil , conséquence absurde et monstrueuse qui détrait la sup-
position dont elle est née. Tous les étres, excepté vous, n'ont qu'une
existence accidentelle et incompléte, puisque la pensée peut les sup-
poser anéantis ; seul vous avez la pleine et véritable existence, puis-
que vous étes I'dtre nécessaire et absolu. Pourquoi donc « Pinsensd
» a-t-il dit dans son cceur : Dieu n'existe point, » quand la raison
affirme que vous ¢les le seul &ive qui possédiez I'existence véritable
et compléte? pourquoi, si ce n’est parce qu'il est privé de raison,
parce qu’il est « insensé?» .

Cnar. 1V. Mais commentI'insensé a--il dit dans son crenr ce qu'il n’a
pu penser, ou comment n'a-t-il pu penser ce qu'il a dit dans son coeur,
puisque c’est une seule et méme chose de dire dans son crur et de
penser? Pour expliquer cette contradiction, remarquons qu'il y a deux
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cogitare non potuit; non uno tantum modo dicitur aliquid in corde
vel cogitatur. Aliter enim cogitatur res, cum vox eam significans co~
gitatur : aliter cum idipsum, quod res est, intelligitur. Ilio itaque
modo potest cogitari Deus non esse : isto vero, minime. Nullus quippe
intelligens id quod sunt ignis et aqua, potest cogitare ignem esse,
aquam’ secundum rem; Jicet hoc possit, secundum voces; ita igitar
nemo intelligens id quod Deus est, potest cogitare quia Deus non est,
licet heec verba dicat in corde; aut sine ulla, aut cum aliqua extranea
significatione.

Deus enim est id quod majus cogitari non potest. Quod qui bene
intelligit, utique intelligit idipsum sic esse, ut nec cogitatione queat
non esse. Qui ergo intelligit sic esse Deum, nequit eum non esse co-
gitare. Gratias tibi, bone Domine, gratias tibi : quia, quod priu; cre-
didi. te donante, jam sic intelligo, te illuminante, ut, si te esse nolim
creders, non possim non intelligere. ’

Cap. V. Quid igitar es, Domine Deus, quo nihil majus valet cogitari?
Sed quid es, nisi id quod summum omnium solum existens per
seipsum, omnia alia fecit de nihilo? Quicquid enim hoc non est,
minus est quam quod cogitari possit : sed hoc de te cogitari non po-
test. Quod ergo bonum deest summo bono, per quod cst omne bo-
num? Tu es itaque justus, verax, beatus, et quiciuid melius ost esse
guam non esse; melius namque est esse justum , quam non justum ;
beatum quam non beatum.

Car. VI. Veram cum melius sit te esse sensibilem, omnipotentem,
misericordem, impassibilem, quam non esse : quomodo es sensibilis,
si nun es corpus ; aut omnipotens, si non omnia potes : aut misericors
simul et impassibilis ? Nam si sola corporea sunt sensibilia, quoniam
sensus circa corpus, et in corpore sunt, quomodo es sensibilis, com
non sis corpus ; sed summus spiritus, qui corpore melior est?
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maniéres de penser ou de dire dans son cceur, et ces denx maniéres
sont bien différentes. Autre chose est de penser 3 un objet en pen-
sant an mot qui I'esprime, autre chose est de penser a4 ce méme objet
en ne songeant qu'a ses propriétés essentielles. On pent concevoir de
1a premitre fagon la non-existence de Dieu, mais il est impossible de
Ja concevoir de la seconde. Personne, en songeant aux propriétés es-
sentielles du feu et de 'eau, ne peut penser réellsment que le feu soit |,
Teau, bien qu'il le puisse verbalement. Ainsi personne, en schgeant
aux attributs de Dieu, ne peut concevoir sa non-existénce, bien qu'il
puisse Paffirmer dans son cceur en rapprochant 4 sa fantaisie deux
idées incompatibles, savoir, celle de Dieu et celle du néant, et en
établissant entre elles, par la parole, un rapport de convenance
qu'elles n’ont pas dans la réalité.

Je dis que I'idée de Dien exclut Iidde de néant, car Dien est I'étre
supréme , I'dtre au-dessus duquel la pensée ne peut rien concevoir.
Or Vidée d'un &tre supréme renferme celle d'une existence nécessaire
et absolue. L’idée du néant est incompatible avec Jidée d'une pa-
reille existence; elle est donc incompatible avec I'idée d'un étre su~
préme, et par conséquent avec idée de Dieu. Jo vous rends grices,
d mon Dieu! je vons rends grices de m’avoir donné d’abord la foi et
d'avoir ensuite éclairé mon intelligence, en sorte que si je ne voulais
Ppas croire A votro existence je serais encore forcé de la comprepdre.

Cuar. V. Qu'dtes-vous donc, mon Seigneur et mon Dieu, &tro su-

_préme au-dessus duguel la pensée ne peut rien concevoir? qu'étes-

vous, sinon la cause premiére, nécessaire et absolue qui a tiré toutes
choses du néant? Touis créature n’a qu'une existence incompléte et
bornée; mais vous étes la cause créatrice de tout ce qui est, vous
avez donc seul la plénitude de Fexistence; or, quel bien peut man-
quer & celui qui est lo souverain bien et par gui tout bien existe?
Vous étes donc juste, vrai, heurenx ; vous &les tout ce dont V'existence
est préférable au néant; or il vaut mieux Ctre juste que d'étre privé
de Ja justice, heureux que d’étre privé du bonheur.

Cuap. V1. 1l vaut mieux aussi que vous soyez sensible, tout-puissant,
miséricordiens, impassible, que privé de ces attributs. Mais comment
pouvez-vous btre sensible, si vous n’dtes point un corps? tout-puissant,
si vous no pouvez pas toutes choses? miséricordieux, si vous étes im-
passible? 8i les étres revétus d'un corps sont seuls doués de sensi-
bilité, parce que les sens appartiennent au corps, comment, je le ré-
pite, pouvez-vous possider la sensibilité, puisque vous étes un esprit
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Sed si sentire non est nisi cognoscere, aut non nisi ad cognoscen-
dum ; qui enim sentit, cognoscit secundum sensuum proprietatem, ut
per visum colores, per gustum sapores, non inconvenienter dicitur
aliquo modo sentire, quicquid aliquo modo cognoscit. Ergo, Domine,
- quamvjs non sis corpus, vere tamen eo modo summe sensibilis es,
quo summe omnia cognoscis, non quo animal corporeo sensa cog-
noscit.

Cap. VII. Sed et omnipotens quomodo es, si non omnia potes? Aut
si non potes corrumpi, nec mentiri, nec facere verum esse falsum ; ut
quod factum est, non esse factum, et plura similiter, quomodo potes
omnia? Aut hec posse, non est potentia; sed impotentia. Nam qui
heee potest, quod sibi non expedit, et quod non debet, potest : qusm
quanio magis potest, tanto magis adversitas et perversitas possunt in
illum, et ipse minus contra illas. Qui ergo sic potest, non potentia
potest, sed impotentia.

Non enim ideo dicitur posse, quia ipse possit; sed quia sna impo-
tentia facit aliud in se posse : sive aliquo genere loguendi; sicut m.lta
improprie dicuntur, ut cam ponimus esse, pro non esse} et facere pro eo
quod est non facere, aut pro nikil facere. Nam sepe dicimus ei, qui
rem aliquam esse ne;at: « Sic est quemadmodum dicis esse.» Cam
magis proprie videatur dici : «Sic non est, quemadmodum dicis non
e350.» Hem dicimus: «Iste sedet, sicut ille facit, » aut: «Iste quiescit
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pur, et que la supériorité de I'esprit sur la matiére ne permet point
de vous considérer comme un étre matériel ?

Yessaierai d'expliquer cetto apparente contradiction. On peut d:re
que senfir n’est autre chose que connaitre, ou du moins que la sensi-
bilité est Porigine, la sonrce dela connaissance; en effet, celui qui
sent connait par Vintermédiaire des sens les qualités et les ohjels
extérieurs ; parla vue, il pergoit les couleurs; par le godt, il percoit
les saveurs. On peut donc dire aussi, sans blesser la vérité , que 'on
sent en général tont ce gue Y'on connait, et que toute idée est un sen-
timent, de méme que tout sentiment est une idée. Ainsi donc, 6 mon
Dieu , bien que vous ne soyez point un corps, vous étes doué de sen-
sibilité au plus haut dégré , par cela méme que vous connaisscz plei-
nement toutes choses, et que votre intelligence surpasse celle de
Yhomme de toute la supériorité de I'esprit sur la matiére.

Cuar. VII. Mais comment étes-vous tout-puissant, si vous ne pou-
vez pas toutes choses? ou comzent pouvez-vous toutes choses, si vous
ne pouvez souffrir , ni mentir, ni changer la vérité en erreur, ni em-
picher que ce qui est fait ne soit fait? Yessaiorai de répondre & cette
objection. Quand on vent que Dieu change la vérité en erreur, qu'il
empéche que ce qui est fait ne soit fait, on exige de lui une chese
absurde et contraire a la raison; or, Dieu étant la raison supréme,
Pabsurdité est incompatiblo avec sa nature, et sa puissance ne doit
point se déployer anx dépens de sa sagesse. Demander que Dieu
puisse souffrir, qu'il puisse mentir, c’est lui demander , non pas un
acte de puissance , mais un émoignage de faiblesse. L’homme pout
souffrir et mentir, eten cela il peut ce qui est funeste ou criminel ; ot
plus il Je peut, plus I'adversité et le mal ont d’empire sur lui, moms il
en a lui-méme contre lo mal et Vadversité. Un pareil pouvoir n'est
donc au fond qu'impuissance et faiblesse. Quand ’homme souffre ot
péche, il ne fait pas acte de puissance, if céde au contraire & une puis-
sance étrangére quile domine.

Ce n'est donc que par un abus de langage que nous exprimons une
idée de pouvoir 1A ol nous devrions exprimer une idée de faiblesse.
Cot emploi abusif des mots n'est pas rare dans notre langue : souvent
pour nous existence vout dire néant, action veut dire inaction. Par
exemple, qu'une personne nie I'existence d'une chose, nous expri-
mons notre assentiment on ces termes : « La chose est comme vous le
dites. » 1 serait plus logique, il me semble, d’employer les termes
suivans : « La choso n'cst pas comme vous lo nfoz. » Nous disons en-
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sient ille facit;» cum sedere sit quiddam non facere, et quiescere sit
nihil facere.

Sic itaque cum quis dicitur habere potentiam faciendi aut patiendi
quod sibi non expedit, aut quod non debst ; impotentia intelligitur
per polentiam, quia quo plus habet hanc potentiam, eo adversitas et
perversitas in illum sunt potentiores, et i'le contra eas impotentior.
Ergo, Domine Deus, inde verius es omnipotens, quia potcs nihil per
imputentiam, et nihil potestcontra te.

Cap. VIIL. Scd et misericors simul et impassibilis quomodo es?
Nam si es impassibilis, non compateris; si non compateris, non est
tibi miserum cor ex compassione miseri; quod est esse misericordem.
At si non es misericors, unde miseris est tanta consolatio? Quomodo
€rgo es, et non es misericors, Domine, nisi quia es misericors secun~
dum nos, et non es secundum te ? Es quippe secundum sensum nos-
trum, et non es secundum tuum. Etenim cum {u respicis nos miseros,
nos senlimus misericordis ¢ffectum ; tu non sentis affectum. Et mise-
ricors es igitur, quia miseros salvas, et peccatoribus tuis parcis, et
misericors pon es, quia nulla miseri® dompassione afiiceris.

Car. IX. Verum malis quomodo parcis, si es totus justas et summe
justus? Quomodo enim totus Justus et summo justus facis aliquid non
justum? Aut que justitia cst merenti moriem eternam dave vitam
sompiternam ? Unde ergo, bone Deus, bone bonis et malis, unde tibi
salvare malos; si boc non est justum ? An guia bonitas tua est incom-
prohensibilis, latet hoc in Juce inaccessibili quam inhabitas?

Vere in altlssimo et secretissimo bonitatis tae latet fons unde ma-




< et e i i RS

[

—

ALLOCUTION SUR L’EXISTENCE DE DIEV. 445

core : « Il reste assis comme fait son voisin » ou bien : « 1) so repose
commo fait son voisin.» C'est encore abuser des expressions que de
parler ainsi; celui qui reste assis n’est pas dans vn état actif, mais
dans un dtat passif ; et celui qui se repose ne fait absolument ricn.

Deméme, quand on dit d’un homme qu'il a le pouvoir de commettre
¢e qui est un erime, ou d'éprouver un malheur, lo mot pouroir est
impropre, et c'est impuissance qu'on devrait dire; car, plusila co
prétendu pouvoir, plus il est soumis A Pempire du mal et aux coups
do Yadversité ; par conséquent plus il so montre faible et sans force.
Ainsi, mon Secigneur et Dien, vous étes donc vériteb'ement tout-
puissant, puisque vous ne pouvez rien par faiblesse et que rien n'a de
pouvoir contre vous. .

Caap. VIII. Mais comment dtes-vous A la fois miséricordieux ct
impassible? car, si vous ¢tes impassible, vous n’tes point compatis—
sant; i vous n'tes point compatissant, votre ceeur n'éprouve point
de pitié pour ceux qui souffrent; vous n'étes donc point misésicor-
dieux. Mais si vous n’dtes point miséricordieux , d’od nous viennent
tant de consolations dans nos souffrances? comment alors, Seigneur ,
Ctes-vous et n'¢tos-vous pas tout A la fois miséricordioux ? N'est-co pas
quo vous I'¢tes par rapport & nous, et quo vous ne I'dtes point rolati-
vement vous-méme? Oui, Seigneor, vous I'dtes, si homme consullo
cequ'il épouve; vous ne I'ttes point, s'il consulle ce que vous éprou-
vez. Quand vous daignez jetor un regard sur vos créatures qui souf-
frent, elles sententles effets do votro miséricorde ; mais vous, Seigneur,
vous ne sentez point leurs souflvances.Vous étes done miséricordiens,
Ppuisquo vous consolcz les malheureux et que vous pardonnez aux pt-
chicurs, et cn méme temps vous ¢tes impassible, puisque vous n'¢-
prouvez point cette sympathie doulourcuse qu'on nommo pitié.

Cuar. IX. Mais comment pardonnez-vous aux méchans, si vous
tles justo, souverainement juste? comment, Stant juste, souverainee
ment justo, faites-vous une chose contraire 4 la justice? ou bien com-
ment est-il confoime & Ia justico de donner la vie éternello & coux qui
méritent I'éternel supplico de Fenfer? 1ot vient donc, d mon Dieu,
vous dont la bontd infinio s'6tend sur les bons et surles méchans, d’ot
vient que vous sauvez les coupables, si leur impunitd blessola justice
et 8i vous no faites rien qui ne soit justo? Est-co parco quo volro bonté
ost immense, infinic, el 1o secrot de votre misoricorde so dérobe-t-il
& 103 yeux dans ceuts lumitro inaccessible qui vous environne?

Uui, Seigneur, la source d'ol découlo lo fleuve de votro mistricorde
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nat fluvius misericordie tug. Nam cum totus et samme jnstus sis; ta-
men ideirco etiam malis benignus es, quia totus summe bonus es.
Minus namgque bonus esses, si nulli malo esses benignus. Melior enim
est qui et bonis et malis borus est, quam qui bonis tantum est bonus:
et melior est, qui malis et puniendo et parcendo est bonus , quan: qui
puniendo tantum. Ideo ergs misericors es, quia totus et summe bonus
es. Et cum forsitan videatur cur bobis bona, et malis mala retribuas:
illud certe penitus esi mirandum, cur tu totus et summe justus, et
nullo egens, malis et reis tuis bona tribuas.

O altitudo bonitatis tus, Deus, et videtur unde sis misericors, et
non pervidetur! Cernitur unde flumen manat, et non perspicitur fons
unde nascatur. Nam et de plenitudine bunitatis est, quia prccatoribus
tuis pius es; et in altitudino bonitatis tuw latet, qu ratione hoe es.
Etenim licet bonis bona, ct malis mala, ex bonitate retrituas : ratio
tamen justitiee hoc postulare videtur. Cum vero nalis bona tribuis;
ot scitur quia summe bonus hoc facere voluit, et mirum est cur summe
justus boe vello potuit. O misericordia, de quam opulenta dulcedine,
et dulci opulentia nobis profluis? O immensitas bonitatis Dei, quo af-
fectu amanda es peccatoribus ? Justos enim salvas, Jjustitia comitante,
istos vero liberas, justitia dominante. Illos, meritis adjuvantibus; istos,
meritis vepugnantibus, illos, bona que dedisti cognoscendo; istos,
insla que odisti ignoscendo. O immensa bonitas, que sic omnem in-
tellectum excedis, veniat super me misericordia illa, qua Jde tanta
opulentia procedit : influat in me, que profluit de ta. Purce per clo-
mentiaot, ne ulciscaris per justitiom.
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est cachée dans les profgndcurs mystérionses de votre bonté. Sans
doute, vous ¢tes juste, souverainement juste; mais vous faites grace
aux méchans, parce que vous étes bon, souverainement bon. Votre
bonté serait moins grande si vous ne pardonniez point anx coupa-
bles; elle se manifeste avec plus d'éclat en s'étendant sur les bons et
sur les méchans qu'en se bornant aux bons; et lo juge dont la sé-
vérité est tempérée par Vindulgence vaut mieux que celui gui sait
punir,, mais ne sait point pardonner. Vous étes donc miséricordieux,
Seigneur, parce que vous éles souverainement bon. Cependant le se-
cret de votre miséricorde n’est pas encore dévoilé. Nous voyons, il
est vrai, pourquoi vons récompensez Ja vertu, pourquoi vous punissez
le crime, mais ce qui doit nous étonner, ce gui doit sembler incom-
préhensible, ¢’est qu'étant souverainement juste ot tout-puissant, vous
failes grice aux coupables, vous les comblez de vos bienfails.

O profondeur de la bonté divine! notre raison, Seigneur, entrevoit
vaguement l'origine de votre miséricorde; mais elle ne peut s'expli-
quer 3 clle-méme cetto origine mystérieuse. Nous apercevons I'endroit
d’oir Ie fleuve s’écoule; nous pouvons dire : La source est ici; mais
comment le fleuve sort-il de cetto source cachée? nous I'ignorons.
Votre indulgence pour les coupables nait de la plénitude de votre
bonté ; mais comment en najt-elle sans porter atteinte & votre justice?
C'est un secret caché dans les profondeurs do cette bonté incompré-
hensible. Quand vous récompensez la vertu et que vous punissez lo
crime, vous faites un acto de bontd, sans doute ; on peut croire pour-
tant que vous faites surtout un acte de justice, mais quand vous com-
blez les méchans du vos bienfaits, nous sommes forcés de reconnaitre
qu'une pareillo indulgenco n’appartient gu'a un étre souverainement
bon, ctdedemander en mémo temps comment elle peuts’accorder avee
la volonté d'un tre souverainement juste. O miséricorde divine , de
quelle snurce féconde, mystérieuso ct pleine do douceur tu jaillis
pour te répandre sur nous! O bont¢ divine, do quel amour les pé-~
cheurs doivent t'aimer | Tu récompenscs la vertu avec justice, tu fais
grice au coupable sans cessor d'étre juste. Tu donnes la vio éternelle
aux bons A cause de leurs mérites; tu délivresles méchans de la damna-
tion éternelle malgré leurs mérites ; tu récompenses la verlu qui vient
do loi, tu pardonnes’e mal que tu détestes. Bonté divine! que tues im-
mense, puisque laraison humaine ne peut to mesurer. Puisses-tu épan-
cher sur moi les ondes de Ja miséricorde, ¢-s ondessalutaires dont ta
esla cource in¢puisable. Omon Dieu, que votre clémonce me pardonne;
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Nam etsi difficile sit intelligere quomodo miscricordia tua non absit
a tua justitia : necessarium tamen est credere quia nequequam ad-
versaturjustitiee, quod exundat ex bonitate, qus nulla estsine justitia,
imo vere concordat justitize. Nempe si misericors non es, nisi quia es
summe bonus, et summe bonus non es, nisi quia es summe justus :
vere ideirco es misericors, quia summe justus es. Adjuva me, juste
et misericors Deus, cujus lncem queero ; adjuva me, ut intelligam quod
dico. Vere ergo ideo misericors es, quia justus. Ergone misericordia
tua nascitur ex justitia tua? Ergone parcis malis ex justitia? Si sic
est, Domine, si sic est, doce me quomodo est? An quia justum est to
sic esse bonum, ut nequeas intelligi melior; et sic potenter operari,
ut non possis cogitari potentior? Quid enim hoc justius? Hec utique
non fieret ; si esses bonus tantum retribusndo, et non parcendo, et si
faceres de non bonis tantum bonos, et non etiam de malis

Hoc itaque modo justom est ut parcas malis, et ut facias benos de
malis. Denique, quod non juste fit, non debet fieri ; et quod non debet
fierd, injuste fit. Si ergo non juste malis misereris, non debes miscreri.
Et si non debes misereri, injuste miserer’s. Quod si nefas est dicere,
fas est credere te juste misercri malis.

* Cap. X. Sod ef justum est ut malos punias : quid namque justive,
quam ut boni bona, et mali mala recipiant? Quomodo ergo et justum
est ut malos punias; ot justum est ut malis parcas? An alio modo
juste punis malos, et alio modo juste parcis malis? Com enim punis
malos, justum est, quia ilorum meritis convenit : cum vero parcis
malis, justum est; non quia illorum meritls, sed quia Lonitatis tuw
condecens est. Nam parcendo malis ila justus es secundum te, el non
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gue volre sévérité vengeresse ne s’arme point contre moi. Vous pou-
yvez étre clément, Seigneur, sans esser d’étre équitable.

" Oui, bien que notre faible raison ait de la peine 4 comprendre
comment votre miséricorde ne blesse po'nt votre justice, nous sommes
forcés de croire que votre clémence est d’accord avec votre équitd,
parce qu'elle est un eflet de votre bonté souveraine, ei que la bonté
ne peut exister sans la justice, qui en est la condition nécessaire. Si
votre miséricorde n’est qu'un effet de votre bonté souveraine, et sila
grandeur de voire bonté n’est qu'un effet de la grandeur de votro jus-
tiee, il est donc vrai de dire que vous étes clément, parce que vous
dtes souverainement juste. Eclairez mon esprit, Dieu do justice et de
miséricorde dont je cherche la Jumiére ; éclairez mon esprit, afin que
je puisse voir la vérité. Vous étes clément, parce que vous Ctes juste;
volre miséricorde est-elle donc un effet de votre justice? est-ce donc
par &quité que vous faites grice aux méchans? Sl en est ainsi, Sei-
gneur, s'il en est ainsi, apprenez-moi comment cela peut dtre. Est-ce
que votre justice, pour dtre compldte, a besoin que votre bonié soit
infinic, votre puissance sans bornes ? Oui, Seigneur; et il manguorait
auclque chose & votre équitd, si votre bonts, se bornant & récompen-
ser la vertu, ne pardonnait pas aussi au coupable; si votre puissance,
se hornant & ranimer 'amour du bien dans les ames indifférentes, ne
détruisait aussi Yamour du mal dans Jes ames corrompues.

Voild comment il est juste que vous pardonniez anx méchans, quo
vous les forciez a devenir bons. Enfin, co qui n’est pas conforme &
Yéquité ne doit pas étre fait , et ce qui ne doit pas étre fait est in-
juste. Si donc il n’est pas conforme 4 I'équité que vous fassiez grice
aux méchans, vous ne devez point dtre indulgent pour eux; si vous
ne devez point ¢tro indulgent pour eux, ¢'est injustoment quo vous
leur faites grice. Mais c’est un blasphéme de supposer que vous puis-
sicz faire une chose injuste ; nous devons donc croire qu'il est juste
(ue vous fassiez grice aux méchans.

Caap. X. Mais il est jusie aussi que vous les punissiez. Quoi de
plus équitable, en effet, que d'accorder a la vertu les récompenses
qui lui sont dues, et d'infliger au coupable le chatiment qu’il mérite?
Comment donc est-il juste que vous punissiez les méchans, et juste que
vous leur fassiez grice? Y a-t-il deux justices, celle qui punitet cello
qui pardonno? Qui, Seigneur, quand vous punissez les méchans, vous
fmu?s un acte de justice, parce que vous faites ce qui convient & loury
mérites. Suand vous leur pardonnez, vous faites cncore un aclo de
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secundum nos ; sicut misericors es secundum nos, et non secundum
te; quoniam salvando nos quos juste perderes, sicut misericors es,
non guia tu sentias affectum, sed quia nos sentimns effectum ; ita
justus es, non quia nobis reddas debitum, sed quia facis quod decot
1e, summe bonum. Sic itague sine repugnantia juste punis, et juste
parcis.

1

Car. XI. Sed numquid etiam non est justum secundum te, Domine,
ot malos punias? Justum guippe est, te sic esse justum, ut justior
nequeas cogitari; quod nequaquam esses, si tantam bonis bona, et non
malis mala redderes. Justior enim est gui et bonis et malis, qguam qui
bonis tantum merita retribnit. Justum igitur est secundum te, juste et
benigne Deus, ef cum punis et cum parcis? ’

Vere igitur «universee vie Domini misericordia, et veritas;» et
tamen ¢ justus Dominus in omnibus viis suis. » Et utigue sine repug-
nantia, quia quos vis punire, non est justum salvari, et quibus vis
parcere, non est justum damnari. Nam id solum justum est, quod vis,
et non justum, quod non vis. Sic ergo nascitur de justitia tua, miseri-
cordia tua : quia justum est te sic esse bonum, ut et parcendo sis bonus;
et hoc forsitan est, cur summe justus potest velle bona malis.

°

Sed si utcumque capi potest, cur malos potes velle salvare : illud
corte nulla ratione comprehendi potest, cur de similibus malis hos
magis salves, quam illos, per summam honitatem; et illos magis
damnes, quam istos, per summam justitiam. Sic ergo vere ¢s sensi-
bilis, omnipotens, misericors, et impassibilis : quemadmodum vivens,
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justice, parce que vous faites ce qui convient a votre bontd. Vous 8tes
juste alors par rapport A vous-méme, et non par rapport & nous, ainsi
que vous &tes miséricordieux par rapport & nous, et non par rapport &
vous-méme. En nous sauvant, lorsque vous auriez le droit de nous
perdre A jamais , vous é&tes miséricordieux , Seigneur, non pas gque
vous éprouviez cette sympathie douloureuse qu’on nomme pitid, mais
parce que nous sentons les offets de votre miséricorde. Vous étes juste
aussi, Seigneur, non pas que vous nous traitiez suivant nos mérites,
mais parce que vous failes ce qui convient A votre souveraine bonté.
Clest ainsi, 8 mon Dieu! gue vous pouvez, sans qu’il y ait de la con-
tradiction en vous, punir avec &quité ot pardonner avec justice.

Cuar. XI. Mais n’est-il pas juste aussi, par rapportd vous-méme,
que vous punissiez les méchans? Oui, seigneur ; car votre justice doit
&tre telle qu'il soit impossible 4 la pensée humaine d'y rien ajouter. Or
il manquerait quelque chose & votre &quité si, se hornant a récom-~
penser la vertu, elle ne punissait pas aussi le crime. Celui qui sait ré-
compenser et punir est plus juste que celui qui ne sait que récompen-
ser. Dien de justice et de bonié, vous étes donc également juste par
rapport 4 vous—méme, et quand vous punissez les méchans et quand
vous leur faites grice.

Il est donc vrai de dire que « le Seigneur marche toujours dans la
» voie de la miséricorde, » et que cependant « il n’abandonne jamais
» la voie de la justice. » Il n’y a point en cela de contradiction : car
il ne serait pas juste, d mon Dieu, que ceux que vous voulez punir
fussent sauvés; il ne serait pas juste que ceux d qui vous voulez faire
grice fussent condamnés. 1l 0’y a de juste que ce qui est conforme &
votre volonté ; il n’y a d’injuste que ce qui est contraire A cefte vo-
lonté sainte. Voild donc comment votre miséricorde nait de votre
justice : votre clémence est un effet de votre équité, parce qu'il est
juste que votre bonté se manifeste non seulement en récompensant
I'homme de bien, mais aussi en faisant grice au coupable. Ainsi s’ex-
plique encore une fois comment F'étre souverainement juste peut mon-
trer de la bienveillance aux méchans.

Mais, 6 mon Dieul si la raison humaine cst assez hardic pour cher-
cher A expliquer votre bienveillance A I'égard des méchans, il est un
autre mystére plus profond qu'il Jui est impossible de sonder : c’est
qu'ayant 3 juger des coupables qui le sont au méme degré, vous faites
grice aux uns plutdl qu'aux autres, en consultant votre souveraine
bonté, et vous condamnez ceux-ci plutdt que ceux-13, en consultant
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sapiens, bonus, beatus, wternus, et quicquid melivs est esse, quam
10N €586,

Cap. XII. Sed certe quicquid es, non per aliud es, quam per teip-
sum. Tu es igitur ipsa vita, qua vivis ; et sapientia, qua sapis ; et bo-
nitas ipsa, qua bonis et malis bonus es : et ita de similibus.

Cap. XIII Sed omne, quod clauditar aliquatenus loco aut tempore,
minus est, quam quod nulla lex loci aut temporis coercet. Quoniam
ergo majus te nihil est; nullus locus aut tempus te cohibet, sed ubi-
que et semper es: quod quia de tesolo dici potest, tu solus incircum-
scriptus es et eeternus.

Quomodo igitur dicuntur et alii spiritus incircumscripti et eeterni ?
Et quidem solus es etesnus : quia solus omnijum sicut non desinis, sic
non incipis esse. Sed quomodo solus es incircumscriptus? An crea-
tus spiritus ad te collatus, est circumscriptus ; ad corpus vero , incir-
cumscriptus. Nempe omnino circumscriptum est, quod cum alicabi
totum est, non potest simul esse alibi : quod de solis corporeis cerni-
tur. Incircumscriptum vero, quod simul est ubique totum, quod de
te solo intelligitur. Circumscriptum autem simul et incircumscriptum
est, quod cum alicubi sit totam, potest simul esse totum alibi; non ta-
men ubique: quod de creatis spiritibus cognoscitur. Si enim non esset
anima tota in singulis membris sui corporis, non sentiret tota in sin-
golis. Tu ergo, Domine, singulariter es incircumscriptus et aternus :
et tamen et alii spiritus sunt incircumscripti et wterni.
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votre souveraine justice. Que la raison s’humilie done devant ce mys-
{tre, et que Ja foi adore ce que l'intelligence ne peut comprendre.
Ainsi, 0 mon Dieu! vous étes véritablement sensible, tout-puissant,
miséricordiens, impassible et juste; de méme gue vous étes vivant,
sage, bon, bienheureus, éternel, et tout ce dont Pexistence est préfé-
rable au néant. )

Cuar. XII. Mais tout ce que vous étes, Seigneur, vous ne I'dtes
point par un aulre que vous. Vos attributs ne vous ont point été com-
muniqués; ils evistent essentiellement en vous. Ainsi vous étes la vis,
vous &tes la sagesse, vous étes la bonté, en un mot, vous étes substan~
tiellement tout ce que la pensée peut concevoir de beau, de vrai et de
bien.

Cnap. XHI. Mais tout étre qui est enfermé dans une partie déter-
minée de Fespace et du temps est inférieur A celui qui existe en de-
hors de la loi du temps et de 'espace. Et puisque la pensée ne peut
rien concevoir de plus grand que vous, 6 mon Dicu! votre existence
n'est point enfermée dans une partie de I'étendue et de la durée; vous
&tes partout ct toujours; vous &tes le seul étre infini, le seul étre
éternel.

Comment se fait-il donc que les autres esprits sont aussi qualifids
d’éternels ot d'infinis? 1ls sont qualifiés d’éternels, parce que leur
existence n’auvra point de fin. Mais vous seul , 0 mon Dien! possédez
la véritable éternité, parce que vous seul n’avez point commencé, de
méme que vous ne finirez point. Vous ¢tes aussi le seul étre infini,
bien que nous accordions le méme attribut aux créatures spirituelles,
Compar¢és & vous, les esprits créés sont des 8tres finis; comparés anx
objets matériels, ils sont des &tres infinis. Un étre est absolument fini
quand, se trouvant tout entier dans un lieu, il ne peut se trouver en
méme temps dans un autre lieu. Tels sont les objets matériels. Un
étre est absolument infini quand il existe 3 la fois tout entier en tout
lieu; et vous seul, 6 mon Dieu! possédez cet attribut de I'immensité
absolue. Enfin, un étre est & la fois fini et infini quand, se trouvant tout
entier dans un lieu, il peut se trouver en méme temps tout entier dans
ui aulre lieu, mais sans pouvoir remplir de sa présence toutes les par-
ties de V'dtendue. Tels sont les esprits créés, telle est 'ame, par
exemple. Car si I'ame n’était pas tout entitre dans chacun des mem-
bres du corps, elle ne sentirait pas tout entidre dans chacun d'eux.
Ainsi donc, 6 mon Dicu! vous &tes lo sen] &tre infini, lo seul éire étor-
nel; et cependant les espritscréés sont aussi des Sires Sternelset infinis.
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Car. XIV. An invenisti, anima mea, quod queerebas? Queerebas
Deum; invenisti eum esse quiddam summum omnium, guo nihil me-
lius cogitari potest : et hoc esse vitam ipsam , Jucem, sapientiam, bo-
nitatem, eeternam beatitudinem, et beatam eternitatem ; et hoc esse
ubique et sempor. Nam si non invenisti Deum tuum, quomodo est
ille hoc, quod invenisti, et quod illum tam certa veritate et vera cer-
titudine intellexisti? Si vero invenisti, quid est quod non sentis quod
invenisti? Cur non te sentit, Domine Deus, anima mea , si invenit te ?
An non invenit, quem invenit esse lucem et veritatem ? Quomodo nam-
que intellexit hoc, nisi videndo lucem et veritatem? Aut potuit om-
nino aliquid intelligere de te, nisi per lucem tuam et veritatem tuam?
Si ergo vidit lucem et veritatem, vidit te; si non vidit te, non vidit lu-
cem, nec veritatem. An et veritas et lux est, quod vidit; et tamen
nondum te vidit, quia vidit te aliquatenus ; sed non vidit te sicuti es?

Domine Deus meus, dic desideranti animes mez, quid aliud es guam
qued vidit, ut pure videat quod desiderat. Intendit se, ut plus videat;
et nihil videt ultra hoc quod vidit nisi, tenebras. Imo non videt tene-
bras, quee nulle sunt in te, sed videt se non plus posse videre, propter
tencbras suas. Cur hoc, Domine, cur hoc? Tenebratur oculus ejus
infirmitate sua, aut reverberatur fulgore tuo ? Sed certe ot tenebratur
in se, et reverberatur a te. Utique ot obscuratur sua brevitate; et
obruitar tua immensitate. Vere et contrahitur angustia sua, et vinci-
tur amplitudine tua.

Quanta namquo est lux illa, de qua wicat omne verum, quod ratio-
nali menti lucet ? Quam ampla est illa veritas, in qua est omne quod
verum ost, etextra quam non nisi nihil et falsum est? Quam immensa
est, quee uno intuitn videt queecumque facta sunt, eta quo, et per quem,
ot quomodo de nihilo facta sunt? Quid puritatis, quid simplicitatis,
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Crap. XIV. O mon ame! as-tu frouvé co que tu cherchais? Ta
cherchais 3 comprendre Dieu, et tu as trouvé qu'il est I'étre par
excellence, I'étre au-dessus et an deld duquel la pensée ne peut rien
concevoir ; que cet &tre est la vie, la lumiére, la sagesse, la bonts, I'é-
ternolle béatitude et la bienheureuse éternité; qu'il est partout et
toujours. Si tu n'as pas trouvé le Dieu que tu cherchais, qu'est done
cet étre supréme que tu as trouvé et de qui la raison t'a dit avec tant
d'assurance : C'est lui ! Si tu as trouvé ton Dieu, pourguoi ne le recon-
nais-ta pas? Pourquoi, Seigneur, mon ame ne vous reconnait-elle
pas, si elle vous a trouvé? Est-il possible quelle ne vous ait point
trouvé, vous qui vous étes Tévélé A son intelligence comme étant la
lumidre et la vérité ? Comment a-t-ello pu concevoir en vous ces altri-
buts? comment a-t-elle pu avoir une seule idés de vos perfections, si
ce n'est cn voyant la lumidre et la vérité 2 Si donc elle a va la lumiére
ot la vérité, elle vous a vu, Seigneur ; si elle ne vous a point vu, elle
n’a point vu la lumiére ct la vérité. Mais peut-Cire ce qu’elle a va est-il
1a lumidre est la vérité ; et cependant peut-étre ne vous a-t-elle point
yu encore, parce qu'elle vous a apercu vaguement, sans vous voir tel
que vous étes.

Seigneur, mon Dieu, vous qui m'avez deux fois créd, dites & mon
ame qui vous cherche ce que vous étes encore, outre ce qu'elle a
vu, afin qu'elle puisse vous reconnaitre tout entier! Elle fait effort
pour voir quelque chose de plus; et, au deld de ce qu'elle a apergu,
elle ne voil plus rien que les ténébres. Quo dis-je? elle ne peut voir les
téncbres dans celui qui est la lumiére; mais elle sent que son aven-
gloment Pemptche de rien découvrir en vous au deld de co qu'ellea
trouvé. Comment , Seigneur, comment mon ame est-clle aveuglée? Ses
yeux sont~ils trop faibles, ou bien sont-ils éblouis de I'éclat qui vous
environne? )ls sont trop faibles par cux-mémes, et ils sont encore
¢blouis par vous. Mon intelligence est bornée, et, de plus, votre im-
mensité I'écrase. Ma raison est déja si peu do chose, et la grandeur de
votre nature ajoute encore & sa petitesso.

Qu’elle est éclatante cette lumiére divine qui fait briller touto vérité
aux regards de 'esprit humain! qu'elle est grande cetto vérité éter~
nelle, en qui réside tout ce qui est vrai, tout ce qui est réel , hors de
laquelle il n'y a rien que mensonge et néant| qu’elle est immense, celte
sagesse souveraine, qui d’un coup d’ceil embrasse 'univers et tous les
seerets de la création ! Quelle splendeur dans cette Jumiére ! quelle
simplicité dans cette vérité ! quelle infaillible certitude dans cotto sa-
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quid certitudinis et splondoris ubi est? Certe plus quam a creatura
valeat intelligi.

Cap. XYV. Ergo, Domine, non solum es quo majus cogitari nequit ;
sed es quiddam majus, quam cogitari possit. Quoniam namgque valet
cogitari esse aliquid hujusmodi; si tu non es hoc ipsum, potest cogi-
tari aliquid majus te : quod fieri nequit.

Car. XVI. Vere, Domine, hzc est lux inaccessibilis, in qua habi-
tas; vere enim non est aliud, quod hanc lucem penatret , ut ibi to per-
videat. Vere ideo hanc non video, quia nimia mihi est; et tamen
quicquid video per illam video : sicut infirmus oculus, quod videt, per
lucer solis videt, quam in ipso sole negquit adspicere. Non potest intel-
lectus meus ad illam, nimis fulget, non capit illam, nec suffert oculus
anime mee diu inlendere in illam. Reverberatur lulgore, vincitur am-
plitudine, obruitur immensitate, confunditur capacitate.

O summa, et inaccessibilis lux 1 O tota et beata veritas, quam longe
€sa me, qui tam prope tibi sum! Quam remota es a conspectu meo ,
qui sic prasens sum conspectui tuo! Ubigue es tota preesens, et non
te video. In te moveor, ol in te sum; et ad te non possum accedere.
Intra me et circa me es, et non te sentio.

Cap. XVIL Adhuc lates, Domine, animam meam in luce et beati-
tudine tua : et idcirco versatur illa adhuc in tencbris et miseria sna.
Circumspicit enim ; ot non videt pulchritudinem tuam. Auscultat, et
non audit harmoniam tuam. Olfacit, et non percipit odorem tuum.
Gustat, et non cognoscit saporem tuum. Palpat, et non sentit levita-
tem tuam.

Habes enim hec, Domine Deus, in te, tuo ineffabili modo; qui
ea dedisti rehus a to croatis, suo sonsibili modo : sed obriguervat, sed

o —— ——_
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gesse! Et comment, 6 mon Dieu! une faible créature ponrrait-clle
vous connaitre tout entier?

Cuap. XV. Ainsi done, Seigneur, vous n’éles pas seulement Fétre
au-dessus duguel Ja pensés ne peut rien concevoir, vous &tes quelque
choso de plus grand encore, puisque l'intelligence ne psut avoir une
idée complite de vos perfections. En offet, la raison peut concevoir
Pexistence d'un étre dont 'immensité dépasse nos plus vastes concep-
tions : si vous n'étiez pas cet étre, I'esprit humain pourrait donc avoir
Iidée d’un étre plus grand que vous. Mais si cette conséquence est
absurde et impossible,, Phypothése qui en estle principo est donc
également impossible et absurde.

Cuar. XVI. Oui, Scigneur, elle est inaccessible la lumiére au sein
de laquelle vous habitez; nul regard , excepté le vitre , ne peut en
sonder les profondenrs mystériouses pour vous contempler face 4 face.
1 est donc vrai de dire gue je no la vois point parce gu’elle est trop
éclatante pour moi; et cependant tout ce que jo vois c’est par elle
que jo le vois. Ainsi celui dont la vue est faible voit tous les objets
qui ’entourent au moyen de la lumiére du soleil, bien qu'il ne puisse
contempler dans le soleil lui-m¢me Ja Jumitre qui éclaire. Yotre ma-
jesté, 0 mon Dieu, étonne mon intelligence; la splendeur qui vous
environne a trop d'éclat; les yeux de mon ame ne peuvent supporicr
les rayons de votre gléire. Votre lumidre m'éblouit, votre grandeur
m'aceable, votre immensité m'écrase, el ma raison se perd dans les
profondeurs mystérieuses de volre naturo.

O lumiére sublime et inaccessible! 0 vérité supréme et éternclle!
que iu es loin de moi qui suis si prés de toi! tu m'environnes, et jo
ne puis jouir de ton aspect ;  remplis I'univers de ta présence, ot je
ne to vois pas; je vis et j'existo en toi, et je ne puis tapprocher; tu
s en moi, autour de moi, partout, et je ne t'apercois point!

Cuar. XVIL O mon Dieu! vous restez encore caché & mon ame
dans les profondeurs de votre lumiére et de votre béatitude, ct c’est
pourquoi mon ame reste encore dans ses téndbres et dans sa misére.
Elle vous regarde et nc peut contempler votre beauld ; elle vous écoute
ot ne peut entendre 1'harmonie de votre voix; elle vous respire et ne
peut g'enivrer des parfums délicieux qu'exhale voire essonce; elle
vous gofite ot ne peut connaiire votre saveur divino ; cllo vo s toucho
et ne psut sentir combien vous étes doux.

Pourlant toutes ces propriéiés sont en vous , elles sont en vous
d'une menitre incffablo, pulsque vous les avez donnédes aux objels
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obstupuerunt, sed obstructi sunt sensus anims mea vetusto languore
peccati.

Cap. XVII. Et iteram ecce turbatio ; ecce iterum obviat meeror,
et luctus querenti gaudium ot leetitiam. Sperabat jam anima mea sa-
tietatem; et ecce iterum obruitur egestate. Affectabam jam comedere,
et ecco magis esurio. Conabar assurgere ad lucem Dei; et recidi in te-
nebras meas. Imo non modo cecidi in eas; sed sentio me involutum
in eis. Ante cecidi, quam conciperet me mater mea. Certe in illis con-
ceptus sum, et cum earum obvolutione natus sum. Certo in illo omnes
Cecidimus, in quo omnes peccavimus. In illo omnes perdidimus, qui
facile tenebat, ot male sibi et nobis perdidit, quod cum volumus que-
rere, nescimus; cum queerimus, non invenimus ; cum invenimizs, non
est quod queerimus.

Adjuva me, tu, propter bonitatem tuam; « Domine, quesivi vultum
» toum; vultum taum, Domine, requiram; no avertas faciem tuam a
» me. » Leva mo de me ad 1e. Munda, sana, acue, illumina oculum
mentis mex, ul intucatur te. Bzcolligat vires suas anima mea, ot toto
intellectu iterum intendat in te, Domine.

Quid es, Domine, quid es, quid te intelliget cor meum? Cerle vita
es, sapientia es, veritas es, bonitas es, beatitudo es, wlornitas es, et
omne verum bonum es. Multa sunt hec : non potest angustus intel-
lectus meus tot uno simul intuitu videre, uwt omnibus simul delectetur.
Quomodo ergo, Domine, es omnia hec ? An sunt partes tui, an potius
unum quodque horum totum est quod es? Nam quicquid est p'arlibus
Junctum, non est omnino unum; sed quodammodo plura, ot diversum
asgelpso; et vel actu, vel intellectu dissolvi potest : que aliona sunt a
te, quo nihil meljus cogitari potest. Nulls igitur partes in to sunt, Do-
mine, nec es plura; sed sic es unum quoddam, et idem tibi ipsi, utin
nullo tibi ipsi sis dissimilis : imo tu es ipsa unitas, nullo intellectu di-
visibilis. Ergo vita, ct sapientia, et reliqua, non sunt partes tui, sed
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que voas avez créés; mais les sens de mon ame sont &nervés, engous-
dis par la longue torpeur du péché.

Cuar. XVIIL. Hélas ! me voici retombé dans la tristesso et la déso~
lation en cherchant l'allégresse et la jeie. Mon ameo ospérait enfin
s'abreuver & la source des félicités, et sa soif est plus ardente que ja-
mais ; elle espérait onfin se rassasier de la nourriture céleste, etsa
faim n’a fait qu'augmenter. Jo voulais m’élever jusqu’a la Jumidre de
Dieu, et je suis retomb$ dans mes téndbros; je sens qu’clles m’envi-
ronnent ; elles sont mon séjour comme la lumidre est lo votre. Jo suis
tombé dans ce sombre abime avant d’¢tre congu dans le soin de ma
mére ; j’ai é1é congu dans les téuébres, et clles m’enveloppaiont quand
je suis né. Oui, nous sommes tous déchus dans la personno de celui
on qui nous avons tous péché. Tous nous avons perdu, dans ln per-
sonne de celui qui lo posstdail et gui F'a laissd échappor, co bien
idéal que nous ignorons quand nous voulons lo chercher, quo nous
ne trouvons pas quand nous le cherchons, et qui nous échappe encore
quand nous croyons I'avoir trouvé.

Quo votre bonté me soit en aice , Seigneur ¢ « J'ai cherchd votre
» visage, ¢'est votro visage que jo veux cherchor encore; no détournca
» pas do moi votro face. » Relovez-moi de ma mistre, afin que jo
puisse comprendre votre grandeur; guérissez les yeux do mon ame,
purificz-les, donnez-leur un regard plus pergant ct plus vaste, afin
qu’ils puissent sonder Ja profondeur de votre naturo ¢t mesurer son
immensité. Que mon amo rassemblo ses forces ct vous contemplo,
Seigneur, avec une attention nouvelle.

Qu’ttes-vous, Seigneur, qu’ttes-vous? quo dois-jo penser de vous?
Vous ¢tes la vie, vous dlos la sagesse, vous tes la vérilé, vous dles la
bonté, vous ¢tes la béatitude , vous ¢tes 1'éternitd, vous &les tout ce
qui est beau, tout ce qui est vrai, tout ce qui est bien. Que dattri-
buts nombreux vous réunissez en vous, Seigneur! et mon intelligence
n'est-clle pas trop élroite pour les embrasser tous d'un scul regard ot
permetire & mon ecur de les admirer tous A la fois? Comment étes-
vous tout cela, 6 moun Dieu? ces atiribuls sont-ils des parties do votre
2tro? chacun d’eux n'est-il pas plutdt tout co que vous étes? L'dtro
composs n'est pas véritablement un, il est en quelque sorte multiple
et divers, ot T'on peut physiquement ou par la pensée détruire cet
&ro en 1o décomposant. Mais I'idée do destruction est étrangire d la
notion d'un ¢tre supréme. 11 n'y a done point do parties en vous,
Scigneur; vous #’tles ni compost ni divers; vous &les toujours an,
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omnia sunt unum : et unum quodgue horum est totum quod es, et
quod sunt reliqua omnia. Quomodo ergo nec ta habes partes; nec tna
eternitas, qua tu es, nusquam et nunquam est pars tua aut sternitatis
tu : sed ubique totus es, et elernitas tna tota est semper.

Car. XIX. Sed si per esternitatem toam fuisti, et es, et eris ; et
fuisse, non est futurum esse ; et esse, non est fuisse vel futurum esse ,
quomodo @ternitas tua tota est semper? An de @ternitate tua nihil
preeterit, ut jam non sit ; nec aliquid faturum est, quasi nondum sit?
Non ergo fuisti heri, avt eris cras; sed heri, et hodie, et cras es: imo
nec heri, nec hodie, nec cras es; sed simpliciter es extra omne tem-
pus. Nam nihil alind est heri, et hodie, et cras, quam in tempore : tu
autem, licet nihil sit sine te, non es tamen in loco aut tempore ; sed
omnia sunt in te : nihil enim t¢ continet; sed tu contines omnia.

Car. XX. Tu ergo imples et complecteris omnia ; tu es ante et ultra
omnia, ot quidem ante omnia es ; quia antequam fueriot, tu es.

Ultra omnia vero quomodo es ? Qualiter enim es, ultra es que finem
non habcebunt ? An quia illa sine te nullatenus esse possunt : tu sutem
nullo modo minus es; etiam si illa redeant in nihilum? Sic enim quo-
dammodo es ultra illa.

An etiam quia jlla cogitare possunt babere finem; tu vero nequa.
quam ? Nam sic illa quidem habent finem quodammodo ; tu vero nullo
modo. Et certe quod nullo modo habst finem, ultra illud est quod
aliguo modo finitur,
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tovjours identique, toujours semblable & vous-méme; on plutdt vous
ttes vous-méme Punité véritable, parfaite, absolument indivisible;}
Ainsi donc la vie, la sagesse et vos autres attribuls ne sont pas des
parties de votre élre; tous ne font qu'un étre unique, et chacun d’enx
est tout ce que vous {tes et ce que sont vos autres modes d’existence.
Si vous n’avez point de parties, voire éternité , qui n'est autre chose
que vous-méme, n’en a pas non plus, ct elle subsiste entiére et une
en tout temps, comme votre immensitd subsiste entidre et une en
tout lien.

Cuar. XIX. Maissi, grice d votre éternitd , vous avez été, vous
¢tes et vous serez, et si lo passé est différent de Yavenir, lo présent
différent de Pavenir et du passd, comment votre &ternité peut-elle
subsister entitre ot une en tout temps? Pour vous le passé existe-t-il
encoro ot I'avenir oxiste-t-il d¢ja ? n'y a-t-il que lo présent dans I'é-
ternité? Oui, Seigneur, on ne peut pas dire de vous que vous étiez
hier ni que vous serez demain; hier, avjourd'hui et demain, vous
&tes toujours. On ne peut pas méme dire que vous étes hier, avjour-
d’hui et demain; vous étes, tout simplement. Hier, avjourd’hui et de-
main sont des époques comprises dans la durée ; mais vous, Seigneur,
bien qu’il 'y ait pas un seul lieu dans I'univers, uno seule époque
dans le temps qui soient privés de votre présence, vous n'éles point
renfermé dans l'univers ni dans le temps; vous étes en dehors du
monde et do Ja durée, car tout est en vous, rion ne vous contient et
vous contenez toutes choses.

Cuar. XX. Vous remplissez donc a la fois et vous embrassez tous
les espaces et tous les temps; vous éles donc avant ot aprés tout co
qui existe. Vous 8tes avant tout ce qui existe, car ¢’est vous qui avez
créé l'onivers.

Mais comment ¢tes-vous aprés tout ce qui existe? comment pouvez-
vous ¢tre aprés les créatures spirituelles dont F'oxistence n’aura point
de fin? Est-ce parce qu'elles ne sauraient exister sans vous, tandis que
Jeur anéantissemont n'Oterait rien & la plénitude de votre existence ?
Ainsi peut 8’expliquer en partie le mysiére qui nous occupe.

Est-ce, en outre, parce que la pensée peut concevoir la fin de leur
existence, tandis qu'elle ne saurall concevoir la fin de la votre? Cette
seconde explicntion est encore permise, car elle montro que les créa-
tures spirituelles finissent, en quelque fagon, tandis que vous ne fi-
nissez en aucune manidre. Or I'étre qui re finit en aucune maniére
existo cerlainement aprés ceux qui finissent en quelguc fagon.
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An hoc quoque modo transis omnia etiam eterna, guia tua et illo-
ram seternitas tota tibi preesens est, com illa nondum habeant de sua
aternitate quod venturum est, sicut jam non habent quod preteritom
est? Sic quippe semper es ultra illa, cum semper ibi sis pressens, sen
cum illud semper sit tibi preesens: ad quod illa nondum perve-
nerunt.

Car. XXI. An ergo est seculum seeculi, sive seecula seeculorum ?
Sicut enim seculum temporum continet omnia temporalia : sic tua
ternitas continet etiam ipsa sxeula temporum. Que seculum qui-
dem est, propter indivisibilem unitatem : sxcula vero, propter inter-
minabilem immensitatem. Et guamvis ita sis magnus, Domine, ut om-
nia sint te plena, et sint in te , sic tamen es sine omni spatio, ut nec
medium, nec dimidium, nec ulla pars sit in to.

Car.XXIIL Tu solus ergo, Domine, es quod es; et tu es qui est;nam
quod aliud est intoto, et aliud in partibus; et in quo aliquid est mu~
tabile, non omnino est quod est. Et quod inceepit a non esse, et po-
test cogitari non esse ; et nisi per aliud subsistat, redit in non esse : et
quod habet fuisse, quod jam non est; etfuturum esse, quod nondum
est ; id non est proprie et absolute. Tu vero es quod est : quia quicquid
aliquando, aut aliquo modo es, hoc totus et semper es. Et tu es qui
yroprie et simpliciter es: quia nec habes fuisse, aut fulurum esse ;
s8d tantum preesens esse, nec potes cogitari aliquando non esse. Sed
et vita es, et lux, et sapientia, et beatitudo, et sternitas, et multa hu-
jus modi bona ; et tamen non es nisi unum et summum bonum, tu tibi
omnino sufficiens et nullo indigens, quo omnia indigent ut sint, et ut
bene sint.

Car. XXII1. Hoc bonum es, tu Deus Pater; hoc est Verbum tuum s
id est, Filius tuus. Etenim non potest aliud, quam quod es, aut aliquid
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Peut-on dire aussi que votre existence dépasse toutes les existences
sternelles, parce que votre éternité, ainsi que Ja leur, est toute en-
tiére présente pour vous, tandis que pour eux ce qui est & venir de
leur éternité n’existe pas encore, de méme que ce qui s'en est écould
Wexiste A¢ja plus? Celte derniére esplication n’a rien que de légi-
time, ot il est vrai de dire que votre existence dépasse toujours celle
des esprits immortels, puisque toutes les époques de I'ternité sont
présentes pour vous, ou bien, en d’autres termes, gue vous dtes pré-
sent A toutes les &époques de I'dternité, tandis que les créatures spiri-
tuelles n’existent plus dans le passé et n'existent pas emcore dans
T'avenir.

Cuap. XXI. Cette &lernité sans commencement et sans fin n’est-
elle pas co que V'Ecriture appelle le sidcle du siéclo ou les si¢cles des
sidcles? Toutes les divisions du temps fini sont contenues dans un
sidcle, et les sidcles enx-mémes sont les momens de votre &ternité.
Elle ne forme qu’un seul sidcle & cause do son unité indivisible, et ce-
pendant ello renferme un nombre infini de sidcles A cause de sa durée
illimitée. Et, bien que vous soyez si grand, 6 mon Dieu, que votre
jmmensité remplit et embrasse tous les espaces et tous les temps,
votre substance est si simple, si indivisible, qu'il n’y a en vous ni
partics, ni commencement, ni milieu, ni fin.

Cuar. X\II. Ainsi done, vous seul, d mon Dieu, vous {tes co qui
est, vous Ctes colui qui est. Ce gui cst une chose dans le tout, une
autre chose dans les parties, et qui obéit & la loi du changement, n’est
pas & vrai dire ce qui est. Un ¢tre dont la pensée peut concevoir la
non-existence, qui est sorti du néant et rentrerait dans le néant s'il
ne subsistait par une force étrangére  la sienne; un ttre enfin qui
n'existe plus dans le passé et qui n'existe pas encorc dans I'avenir,
n’a point une existence compléte et absolue. Pour vous, Seigneur,
vous Cles ce qui est; car co que vous ¢les dans un cerlain temps et
d'une certaine maniére, vous 'étes tout entier et toujours. Vous ¢les
celui qui cst, car il 'y a pour vous ni passé ni avenir; votre exis-
tence est éternellement présento, étornellement nécessaire; vous Cles
la vio, la lumiére, la sagesse, la béatitude, I'Gternilé; vous dtes tout
co qqui eat bicn, et cependant vous n’dtes qu’un seul et uniquo bien ;
1o bien supréme, absolu, parfait, existant par lni-méme, et sans Te-
quel rien no savrait exister, rien ne saurait &ire bon.

CuAr. XX, Co souvorain bien, c'est vous, Pére tout-puissant,
c'est aussi votre Verbe et votre Fils; car le Yerbe, qui est volre pa-
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majus vel minus te esse in Verbo, quo teipsum dicis : quoniam verbum
tunm sic est veram, quomodo ta es verax. Et idcirco est ipsa veritas,
sicut tu, non alia, quam tu; et sic es tu simplex, ut de te non Ppossit
nasci aliud, quam quod tu es.

Hoec ipsom est amor unus et communis tibi et Filio tuo, id est,
sanctus Spiritus ab utroque procedens. Nam idem amor non est im-
par tibi, aut Filio tuo : quia tantum amas te et illum, et ille te et seip-
sum, quantus es tu, et ille ; nec est aliud a te et ab illo, quod dispar
non sit 1ibi, et illi: nec de summa simplicitate potest procedere
aliud quam quod est hoc, de quo procedit.

Quod autem est singulus quisque, boc est tota Trinitas simul, Pater,
et Filius, et Spiritus sanctus : quoniam singulus quisque non est aliud,
quam summe simplex unitas, et summe una simplicitas, qua nec mul-
tiplicari, nec aliud et aliud esse potest. Porro unum est necessarium.
Porro hoc est illud unum necessarium , in quo est omne bonum;
imo quod est omne, et unum totum, et solum bonum.

Car. XXIV. Excita nunc, anima mea , et erige totum intellectum
tuum, et cogita, quantum potes, quale et quantum sit illad bonum.
Si enim singula bona delectabilia sunt, cogita intente quam delecta-
bile sit illud bonum, quod continet jocunditatem omnium bonoram ;
etnon qualem in rebus creatis sumus experti, sed tanto differentem,
quanto differt Creator a creatura.

Si enim bona est vita creata, quam hona est vita creatrix | Si
jucunda est calus facta, quam jucunda est salus quoe fecit omnem
salutem!Si amabilis est sapientia in cognitione rerum conditarum,
quam amabilis est sapientia , quee omnia condidit et in rebus delecta-

bilibus! Qualis et quanta delectatio est in illo, qui fecit ipsa delecta-
hilia{
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role vivante, ne peut étre auire chose que ce que vous &tes; il ne peut
y avoir en Jui rien de plus, rien de moins qu’en vous, puisqu’il est
vrai, ainsi que vous. Il est donc, ainsi que vous, la vérité par excel-
lence; il ne différe en rien de vous. Votre nature est si simple, si
identique 4 elle-méme, qu’elle ne peut rien produire qui soit autre
chose que ce qu’elle est.

Ce souverain bien c¢’est encore le mutuel amour qui vous unit, vous
et votre Fils, c’est-a-dire le Saint-Esprit, qui procéde de I'un et de
Pautre. L’amour qui vous unit tous deux, ou le Saint-Esprit, ne peut
8tre inférieur & vous ni inférieur A votre Fils ; car vous aimez votre
Fils en proportion de sa grandeur, et vous vous aimez vous-méme en
proportion de la vbire; votre Fils, 4 son tour, vous aime en propor-
tion de votre grandeur, et il s’'aime lui-m2me en proportion de la
sienne. Le Saint-Esprit ne peut étre non plus différent du Pére ot du
Fils, puisqu'il est égal & P'un et & I'autre ; et d’'une nature essentielle-
ment simple et identique , il ne peut rien procéder qui soit autre
chose qus ce dont il procéde.

Ce qu’est chacune des trois personnes divines, le Pére, -le Fils ot lo
Saint-Esprit , Ja Trinité entidre est également; car chacune de ces
trois personnes est une unit simple et indécomposable, laquelle ne
peut produire la multiplicité et la diversité en s’ajoutant A elle-méme.
Oriln’y a qu'un bien nécessaire, et ce bien nécessaire est celui en qui
réside tout bien, ou plutdt qui est le bien universel. complet et unique.

Cuar. XX1V. Réveille-toi, maintenant, 6 mon ame! donne & ta
pensée un nouvel essor et cherche & comprendre, autant que tu lg
peus, la nature et Ja grandeur de ce bien. Si les biens individuels et
finis ont tant de prix & nos yeux, essaie de te faire une idée du bon-
heur attaché & la possession de ce bien universel ot infini qui com-
prend tous les autres, et qui leur est aussi supérieur quo lo ciel est
supérieur d la terre et e Créateur A la création.

En effet, sila vie créée est une chose bonne, combien )a vie créa-
trice doit étro une chose excellente! si la santé du corps est une
source de jouissances, combien doit étre pleine de délices cette source
salutaire et divine ot I'esprit lui-méme puise la force et la vigueur |
sila sagesse humaine est aimable dans Ja connaissance des choses
crébes, combien doit &tre aimable la sagesse supréme qui a tout fait
dorien! enfin, si la possession d'un objet désiré nous cause un st vif
sentiment de jole, quels transports ne doit pas faire naitre en neus la
possession d'un bien qui renferme tout ce gui est désirable!

XV, 80
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Cap. XXYV. O qui hoe bono fruetur! Et quid illi erit; et quid illi non
erit? Certe, quicquid volet, erit; et quod nolet, non erit. Ibi quippe
erunt bona corporis et anime, qualia nec oculus vidit, nec auris au-
divit, nec cor hominis cogitavit.

Cur ergo per multa vagaris, homuncio, querendo bona anime
tuge, et corporis tui > Ama unum bonum, in quo sunt omnia bona; et
sufficit. Desidera simplex bonum , quod est omne bonum ; et satis est.
Quid enim amas, caro mea, quid desideras, anima mea? Ibi est, ibi
est quicquid amatis, quicquid desideratis. Si delectat pulchritudo,
« fulgebunt justi sicut sol. » Si velocitas, aut fortitudo, aut libertas
corporis, cui nihil obsistere possit : « erunt similes angelis Dei, » quia
« seminatur corpus animale, ot surget corpus spiritale ;» potestate
utique non natura. Si longa et salubris vita, ibi sana est ssternitas, ot
eeterna sapitas : quia « jusi in perpetuum vivent; » et «salus justo-
» rum a Domino. » Si satietas, satiabuntur, ¢ cum apparuerit gloria
» Dei. » §i ebrietas , « inebriabuntur ab ubertate domus Dei. » 8i me-
lodia, ibi angelorum chori concinunt sine fine Deo. Si qualibet non
immunda, sed munda voluptas, « torrente voluptatis suz potabis
» eos, Dens. » Si sapientia, ipsa Dei sapientia ostendet eis seipsam.
8i amicitia, diligent Deos plus quam seipsos; et invicem, tanquam
seipsos; et Deus illos, plus quam illi seipsos : quia illi illum, et so,
ot invicem perillum; et ille se, et illos per seipsum. Sj concordia,
omnibus illis erit una voluntas : quia nulla illis erit, nisi sola Dei
voluntas. Si potestas, omnipotentes erunt sugs voluntatis, ut Deus sns.
Nam sicut poterit Dous quod volet, per seipsum; ita poterunt illi
quod volent, per illum : quia sicat illi non aliud volent quam quod
ille; ita illo volet quicquid illi volent ; et quod ille volet, non poterit
non esse. Si honor et divitiee , Deus servos suos bonos et fideles supra
multa constituet; imo filii Dei et dii vocabuntur; et ubi erit Filius
ejus, ibi erunt ot illi heredes quidem Dei, coheeredes autem Christi.
Bi vero securitas, cerle ita certi erunt nunquam e nullatenus istam, vel
potius istud bonum sibi deflnturam ; sicut certi erunt so non sua sponte
illud amissuros, nec dilectorem Deum-ilind dilectoribus suis fuvitis
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CHap, XXV. Oh! qui pourra pesséder ce bien supréme? ds quoi
jouira-tsil en le possédant, et de quoi sera-t-il privé? 1l jouira de tout
ce qui est désirable, il sera privé de tout ce qui ne mérite que 'aver—
sion ; il puisera  la source qui renferme tous les biens de 'ame et du
¢orps, biens mystéricux, inouis, incompréhensibles.

Pourquoi donc, faible mortel, t'égarer en cherchant ¢d et]a les
biens do ton ame et de ton corps? Aime I'unique bien dans lequel sont
contenus tous les biens imaginables, cela suffit; désire le simple bien
qui est le bien universel, c’cst assez. Qu’aimes-tu, 6 mon corps? que
désires-tu, d mon ame? ¢’est lA-haut, c’est 1A-haut que sont les objets
de votre amour et de vos désirs. O homme! est-ce I'éclat de la beauté
que tu envies? LA « les justes brilleront comme Je soleil. » Veux-tu
dans ies membres une force invincible, dans tes mouvemens une ra-
pidité que ricn n'arréte? L4 e les mortels seront semblables aux anges
» de Dieu; » car « la terre regoit dans son sein leur enveloppe maté-
» rielle, ot an jour de la résurrection ils seront revétus d’un corps
» spirituel, » du moins par la puissance de ses propriétés nouvelles,
sinon par sa nature. Est-ce une vie longue et calme qu'il tofaut? lat'at-
tendent une éternitd tranquille et une tranquillité éternelle; car « les
» justes vivront 3 jamais. » Es-tu affamé? 1A tu seras rassasié, « alors
» que Dieu t'apparaitra dans sa gloire. » Yeux-tu goditer une douce
ivresse? 11 « tu tenivreras A la source des délices. » Le bruit des
concerts charme-t-il ton oreille? 12 « les cheeurs des anges chantent
» éternellement le nom de I'Eternel. » Es-tu avide de voluptés nobles
ot pures? 1\ « tu te plongeras dans unp torrent de voluptés sublimes et
» divines. » Désires-tu la sagesso? 14 so révélera a toi la sagesse de
Dicu lui-méme. Demandes-tu les douceurs de 'amitié? 1) tu aimeras
Dieu plus que toi-méme ot tes fréres autant que toi-méme; Dieu t'ai-
mera, et il aimera tous ses élus plus que tu ne t'aimeras et que tes
fréres ne saimeront; car I'amour que tu auras pour Dicu, pour toi-
méme et pour tes compagnons de béatitude sera limité comme ta na-
ture; mais Famour quo Dieu a pour lui-méme et qu'il aura pour eux
et pour toi sera infini comme son essonce. Est-ce la concorde qui te
plait? 1a tous ceux qui sc trouveront ensemblo n’auront qu'une vo-
lontd, car ils n’en auront pas d’autre que celle de Dieu. Est-ce la puis-
sanco que fu ambitionnes? 1A tous les bienheurcux seront tout-puis-
sans dans Paccomplissementi de leur volonté, commo Dicu est tout-
puissaat dans I'accomplissement de la sienne. Ainsi que Dicu pout
par Ini-méme tout ce qu'il veut, ils pourront par lui tout ce qu'ile
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ablaturum, nec¢ aliquid Deo potentins inrvitos Deum et illos separa-
turum.

Gaudium vero quale, aut quantum est, ubi tale ac tantum bonum
est? Cor humanum , cor indigens , cor expertum srumnas, imo obra-
tum wrumnis, quantum gauderes, si his omnibus abundares? Interroga
intima tua, si caper. possint gaudium suum de tanta beatitudine sua.
Sed certe si quis alius, quem omnino sicut teipsum diligeres, eamdem
beatitudinem haberet, duplicaretur gaudium tuum : quia non minus
gauderes pro eo quam pro teipso. Si vero duo vel tres, vel multo pla-
xes idipsum haberent, tantumdem pro singulis, quantum pro teipso
gauderes, si singulos sicut teipsum amares. Ergo in illa perfecta
charitate innumerabilium angelorum beatorum, et hominum, ubi nul-
Tus minus diliget alium , quam se ipsum , non aliter gaudebit quisque
pro singulis aliis, quam pro seipso.

8i orgo cor hominis de tanto suo bono vix capiat gaudium suum,
gquomodo capax erit tot et tantorum gaudiorum? et atique, quoniam,
quantum quisque diligit aliquem , tantum de bono ejus gaudet , sicut
in ifla perfecta felicitate unusguisque plus amabit sine comparations,
Deum, quam se ot omnes alios secum; ita plus gaudebit ahsque ss-
timatione, defelicitate Dei, quam de sua et omnium aliorum secum.
Sed 8 Deum sic diligent toto corde, tota ments, tota anima et tamen,
totums cor, tota mens, tota anima non sufficiat dignitati dilectionis ,
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voudront; car comme ils ne voudront rien antre chose que ce qu’il
voundra, il voudra également tout ce qu'ils voudront, et 'sa volonté
sera nécessairement accomplie. Est-ce la gloire, I'opulence qui te sé-
duit? Dieu comblera d'honneurs ses serviteurs fidéles; que dis-je?
ils seront ses enfans, ils participeront & sa divinité, ils prendront place
avec son Fils, ils seront héritiers du Pére céleste et cohéritiers du
Christ, leur frére aind. Trouves-tu des charmes dans la conflance et
la sécurité 2 1 ceux qui auront pratiqus la vertu seront sirs de ne ja-
mais perdre les biens, ou plutot le bien unique dont ils jouirent, car
ils ne le laisseront pas échapper volontairement; Dien, qui los aimera
et qu'ils aimeront, ne le leur ravira pas malgré eux, et il n'y a point
en dehors do lui une puissance capable de le séparer de ses élus et
de vaincre sa volonté et la leur.

Quelle f8licitd, encore une fois , doit accompagner la possession
d’un tel bien! Coeur de 'homme, coeur ignorant des véritables joies,
cceur habitué A la souffrance et fait & Ja douleur, de quelles délices tu
gerais rempli si tu pouvais te plonger dans cot océan de voluptés!
Examine-toi , sonde ta profondeur, et vois si tu pourrais contenir tant
de joies, suffire & tant de bonheur! Mais, 6 faible mortel ! si un de tes
fréres, que tu aimerais comme toi-méme, possédait aussi cette inef-
fable béatitude, ton bonheur serait encore doublé par le sien; car tu
jouirais autant de sa félicit¢ que de la tienne. Et, si un grand nombre de
tes fréres, au lieu d’un seul , obtenaient également ce souverain bien,
tu jouirais aussi de la félicité de chacun d’eux autant que dela tienne,
en supposant que tu aimasses chacun d'eux comme toi-méme. Ainsi
donc, grice A ce lien d'amour et de sympathie réciproque qui unira,
dans Vautre vie, les 1égions innombrables des anges ot des élus, tous
jouiront de la falicité de tous autant que de leur félicité propre, etle
bonheur de chacun sera multiplié sans fin ct sans mesure.

Si dunc le ceeur de 'homme cst & peine capable de contenir les joies
jmmenses dont le remplira sa propre béatitude, comment pourra-t-il
contenir celles dont Yinonderont tant d’autres béatitudes ajoutées &
1a sicnne? Or on jouit d’autant plus du bonheur d'autrui qu'on aimo
davantage sa personne ; ot comme, dans cet élat de béatitudo ot les
justes parviendront un jour, chacun d’eux aimera incomparablement
plus Dieu que sol-mémo et que tous les autres élus avec soi, il jouira
aussi incomparablement plus de la félicité de Dieu que de la sicnne
propre et que de cello de tous les autres élus ajoutée A la sienne. Mais
81 alors les bienheuroux doivent aimer Dieu de tout leur cceur, de tout
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profecto sic gaudebunt, tofo cordo, tota mente , tota: anima , ut totum
cor, tota mens, tota anima non sufficiat plenitudini gaudii.

Cap. XXVI. Deus meus et Dominus meus, spes mea et gaudium
cordis mei, dic anime mez si hoc est gaudium, de quo nobis dicis
per Filiom tuom, «petite, et accipietis , ut gaudivm vestrum sit ple-
» num?» Inveni namque gaudium quoddam plenum, et plus quam ple-
num. Pleno quippe corde, plena mente,- plena anima, pleno toto
homine gaudio illo, adhuc snpra modnm supererit gandium. Non ergo
fotum illud gaudium intrabit in gaudentes ; sed toti gaudentes intra—
bunt in gaudium. Dic, Domine, dic servo tuo intus in corde suo, si hoc
ost gaudium, in quod intrabunt servi tui, qui intrabunt in gaudium
Domini sui? Sed gaudium illud certe quod gaudebunt electi tui, « nec
» oculus vidit, nec auris audivit, nec in cor hominis ascendit. »

Nondum ergo dixi, aut cogitavi, Domine, quantum gaudebunt illi
beati tui. Utique tantum gaudebunt quantum amabunt. Tantum ama-
bunt quantum cognoscent. Quantum te cognoscent, i)omino , tuncg
ct quantom te amabunt? Certe, « nec oculus vidit, nec auris audivit,
» nec in cor hominis ascendit» in hac vita, quantum fe cognoscent
et amabunt in illa vita. Oro, Deus, cognoscam to , amem te, ut gau~
deam de te. Etsi non possum in hac vita ad plenum, vel proficiam in
dics, usque dum veniat illud ad plonum; proficiat hic in me notitia
tui, et ibi fiat plena; crescat amor tuus, et ibi sit plenus, ut hic gau-
dium meum sit in spe magnum, et ibi sit in te plenum.

Domine, per Filium taum jubes, imo consulis, petere; et promittis
accipere, ut gaudium nostrum sit plenum. Peto, Domino, quod con~
sulis per admirabilom consiliavium nostrum ; accipiam quod promittis
por verilatem tuam, ut gaudium meum plenum sit. Deus verax, peto;
accipiam, ut gaudium meum plenum sit. Meditetur interim inde mens
mea, loquatur inde lingua mea. Amet illud cor meum, sermocinetur
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leur esprit et de toute leur ame, et si toute leur ame, tous leur osprit,
tout leur ceur, ne suffit pas 4 la grandeur de cet amour, tout lenr
ceeur, tont lear esprit, toute leur ame, ne pourra suffire non plus 4 la
plénitude de lour bonheur.

CHAP. XXVI. Mon Seigneur ot mon Dieu, vous qui étes mon es-
poir etla joie de mon cceur, dites & mon ame si ¢’est 14 le bonheur
que vous nous avez promis, en disant par la bouche de votre divin
Fils : « demandez , et vous recevrez, et votre félicité sera pleine et en-
» {iera? » J'ai trouvé un bonheur plein et plus qne plein; car il inonde
le cceur, il inonde Pesprit, il inonde Yame, il inonde I'homme tout
entier, et il reste toujours immense, indpuisable. Ce ne sera donc pas
cot océan de joie gui enfrora fout entier en nous; ¢’est nous qui scront
plongés tout entiers dans cet octan de joie. Dites, Seigneur, dites &
mon ame si c'est 1a le bonheur réservé & ceux gui entreront dans
votre céleste royaume, le bonheur mystérieus, inoui, incompréhen-
sible qui attend vos élus dans Vautre vie?

Ma bouche pourrait-elle exprimer, mon esprit pourrait-il coneevoir
toute V'étendue de leur félicitd? Sans doute V'étendue de leur félicité
sera ¢gale A celle de leur amour, I'étenduo de leur amour égale 3 celle
de leur intelligence; mais quelle sera 'étendue de lenr intelligence,
de laquelle dépend celle do leur amour ? Qui pourrait dire ici-bas jus—
gu’a quel point les justes vous connaitront, et combien ils vous aime-
ront dans I'autre vie? Seigneur, écoutez ma pricre, faites que jo vous
connaisse et que je vous aime, afin que je puisse vous posséder. Sila
faiblesse de mon esprit m’empéche de vous connaitre tout entier, et si
la faiblesse do mon cceur m’empéche do vous aimer avec plénitude ici-
bas, que mon ceeur du moins s'agrandisse et gue mon esprit 8’éclaire
de jour cn jour; que la connaissance et Famour de vos perfections
croissent de plus en plus dans mon ame, afin qu'il mo soit donné de
vous connaitre et de vous aimer pleinement dans le ciel , et qu’aprés
avoir obtenuici-bas unavant-gout du bonheur supréme par I'espérance,
jo puisse lo posséder récllement et tout entier dans la vie éternelle.

Seigneur, vous nous ordonnez, oun platdt vous nous conseillez, par
la bouche de votre divin Fils, de demander ce quo nous désirons , et
vous promettez de nous Yaccorder et de faire en sorie que notro joie
soit pleine. Seigneur, jo vous implove, suivant le conseil que vous
nous donnez par la bouche de votre divin Fils, accordez-mol ce que
vous nous promettez, vous dont la promesse est toujours fiddle ; faites
gue mn joie soit pleine, Entendez ma voix, Dieu da vérita; que jo ree
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03 meum. Esuriat illud anima mea, sitiat caro mea » desideret fota
substantia mea , donec inirem in gaudium Domini , qui es trinus ot
unus Deus, benedictus in seecula. Amen.

SAINT THOMAS D’AQUIN

NOTICE.

Saint Thomas naquit & Aquin, petite ville de la Campanie, au rovaume
de Naples. Sa famille ¢tait &’une haute noblesse; mais, pleine des iddes du
sitcle, elle le placa dis I'age de sept ans au mont Cassin, pour y étre élevé
dans la discipline monastique, espérant qu'un jour il pourrait éire abhé de
ceriche monastére. Ses progrés furent rapides; mais, craignantde se perdre
par ses propres talens, s'il restait dans le monde, il voulat se consacrer &
Dicw dans Pordre de Saint Dominique, et il en prit Phabit i dix-neuf ans.
11 étudia la théologio a Cologne, sons Albert-le-Grand. Comme son applica-
tion & I'étude et sa profonde méditation lui faisaient observer un rigoureux
silence, ses compagnons lesupposaient stupide, et 'appelaient I Bauf-Muet;
mais Albert reconnut bientst sa haute intelligence , et leur dit que les
doctes mugissemens de ce beenf retentiraient un jour par toute I'Eglise.

En 1245, Albert, étant alléA Paris pour y professer, emmenaavec lui lejeune
€léve, qui se mit en élat d’éire maitre A son tour: il commenga a expliquer ,
Ic livre des sentences en qualité de bachelier ; bientdt il fut recu docteur,
ct la réputation de son savoir Sacermt de jour en jour. Le roi saint Louis
avait une aveugle confiance dans les lumiéres de ce saint; il Pappelait sou-
vent pour en recevoir des conseils qu’il empressait de suivre, Aprés avoir
donné des legons de théologic i Pavis et a Rome, il ne dédaigna pas d’en-
seigner dans plusicurs petites villes d’Italie of ses supéricurs Fenvoyérent;
partout il laissait des traces de sa grande science ; mais il w'en laissajt pas
moins de sapiéié. Souvent, aprésavoir passé le Jour & résoudredesdifficultds,
il consacrait sa nuith lapriére. 1l invoquait toujours 'esprit de Dienavant de
selivrer i 'étude, et dans la crainte de se dessécher le caenr par des absirac-
tions, il lisait les Conférences de Cassien » pour nousrir ses sentimens de dé-
votlon. En 1213, le pape Grégoire X, instruit du rare mérite de ce docteur,
lui envoya l'ordre de se rendre au concile de Lyon, pour y disputer contre
les Grees, ct les convainered'erreny et schisme. Thomas obéit; mais il tomba
malade dans 1a Campanie, et fut obligé de S'arréter & Fosse-Ncuve, abbaye
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¢oive un jour en partage la félicité sans bornes que donnent anx élus
la connaissance compléte et I'ardent amour de vos perfections. Cepen-
dant que ce bien supréme soit sur la terre I'objet des méditations de
mon esprit el de 'amour de mon ceeur; que ma bouche ne cesse d’en
parler, mon ame d’aspirer aprés lui, ma chair d’en é&tre altérée, ot
tout ce que je suis de le désirer, jusqu’au jour ol je pourrai entrer
dans les joies du Seigneur, du Dieu unique en trois personnes. Que
son nom soit béni dans les sidcles. Ainsi soit-il.

de Yordre de Citcaux. Quels soins il recut de ces moines ! Ces soins ne pu-
rent le sauver. Sentant sa fin approcher, il demanda le saint viatique ; jil
alla méme au-devant et se prosicrna par terre; il récita le Symbole avec de
grands sentimens de pidté, et Ie lendemain, 7 mars 1274, il rendit son ame
2 Dicu. Les miracles qui s’opérévent a son tombeau y altirérent un grand
concours de fidéles. 11 fut canonisé par le pape Jean XX1I, et I'an 1369, on
fit Ja translation de son corps par Yordre du pape Urbain V. 11 fut donné
aux fréres Précheurs de Toulouse, et son bras droit fut porté & Paris.

Le nombre de ses écrits parait prodigicux en considdration de eelui de ses
années. 1ls renferment des Commentaires sur Aristote, sur les quatre livres
dos Sentences etsur divers passages de YEcriture sainte, desquestionsdispu-
tées tant en France qu'en Italic, 1a Somme de la foi catholique ct la eclébre
Sommede théologie, qui contient la preuve de tous les dogmes, V'explication
de presque toutes les vérités gui peuvent éire agitds par les théologiens,
ainsi que Tes principes et les lois q’appliquent les ministres de la justice
dans Pexcreice de leurs fonctions. 1 a aussi composé des sermons et une
foule de petits traités. .

Saint Thomas est appelé PAnge de Ecole, et les souverains pontifes ont
toujours recommandé aux théologiens de s'attacher & sa doctrine.

P LT



